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Editorial
Vicente de JesUs Fernandez Mora

Vocal por Huelva de la AAFi

Los pasados dias 6,7 y 8 de septiembre se celebrd con éxito y
satisfaccion, en las instalaciones de la Universidad de Huelva, el XIV
CONGRESO ANDALUZ DE FILOSOFIA y IV ENCUENTRO DE
PENSAMIENTO IBEROAMERICANO. Esta convocatoria ha unido
fuerzas para concertar en una importante cita tanto los Congresos
que la Asociacion Andaluza de Filosofia (AAFi) viene celebrando
desde hace ya dos décadas, y que ha traido su decimocuarta edicion
a Huelva, y los Encuentros de Pensamiento Iberoamericano (EPIb),
ya en su cuarta convocatoria y que viene siendo arropado, con en
afios anteriores, por el amplio programa de actividades del Otofio
Cultura Iberoamericano. El Encuentro, que asimismo conté con el
apoyo de la Delegacién Territorial de Sostenibilidad y Medio
Ambiente y el Centro del Profesorado de Huelva - Isla Cristina, de
la Junta de Andalucia, eligié6 como tematica de didlogo y reflexion
“PERSPECTIVAS CRITICAS SOBRE EL DESARROLLO SOSTENIBLE
DESDE EL PENSAMIENTO IBEROAMERICANOQO”.

El proposito central de poner esta problematica ha sido
evidenciar y discutir la necesidad de incorporar el trabajo critico
académico, teorico y pedagdgico, ya de amplia tradicion en el
ambito europeo e iberoamericano, al andlisis de las barreras y
resistencias que frenan las metas de trasformacion expuestas por
los Objetivos de Desarrollo Sostenible. Esta iniciativa se justifica por
una carencia generalizada de analisis criticos y reflexivos, a nivel del
discurso filoséfico y de las ciencias humanas y sociales, en las
declaraciones y textos oficiales sobre sostenibilidad, tanto de
caracter politico, econémico como pedagdgico. De ahi que elaborar
una amplia perspectiva critica e interdisciplinar sobre la
sostenibilidad y la crisis ecoldgica habria de contribuir a identificar,
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analizar y corregir ausencias y debilidades en las formulaciones
conceptuales, en las practicas institucionales y educativas, o en las
generalizaciones de los discursos sociales. Por afiadidura,
entendemos que este trabajo puede y debe hacerse atendiendo a la
necesidades y problematicas propias de nuestro comun ambito
cultural y territorial espafiol e iberoamericano, a sus tradiciones y
trayectorias de pensamiento, y ponerlos, desde luego, en didlogo
con una reflexién y un empeno colectivo de busqueda de soluciones
de alcance global.

Con motivo de esta convocatoria, en la Universidad de Huelva
se reunieron mas de quince investigadores, profesores, activistas y
representes de las gestion publica que debatieron, junto a un
nutrido grupo de asistentes, tematicas de elevado interés tanto para
el mudo académico como para la ciudadania en general: la situacion
socioambiental en Latinoamérica, los desafios para una ciudadania
ambiental, perspectivas ecofeministas, posibles alternativas al
desarrollo, los retos educativos frente a la crisis ecoldgica o como
auspiciar una la Agenda 2030 desde la ecologia humana, fueron
algunas de las problematicas abordadas por expertos venidos desde
diferentes universidades y centros de académicos y profesionales
espafnoles, europeos y latinoamericanos.

El Congreso fue organizado en esta ocasion por la vocalia en
Hueva de la AAFi y ha contado, como deciamos, con el apoyo de la
Asociacion Cultural Iberoamericana y la Consejeria de Sostenibilidad
y Medio Ambiente. Estos Ultimos ofrecieron a los asistentes una
visita al Paraje Natura Marismas del Odiel, donde los participantes
pudieron disfrutar de la belleza de un paisaje inigualable del entorno
marismefo onubense, a la vez que conocer de primera mano un
modelo de ejemplar gestion territorial y ambiental, que afronta con
solvencia los complejos retos de la conservacion de los ecosistemas
litorales, frente a las presiones de las diferentes actividades
productivas que convergen en las inmediaciones del nlcleo urbano
y el estuario.
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Asimismo, la iniciativa contd con el aval del Sistema Andaluz de
Formacién Permanente del Profesorado, que ha ofrecido esta
actividad como accién formativa reconocida por la Junta de
Andalucia, lo que ha propiciado una importante participacién de
profesorado de bachillerato y secundaria procedente de diversos
puntos de Andalucia y Espafia.

Los resultados de este Encuentro se presentan ahora en esta
edicion de Alfa, el érgano de comunicacién y publicaciéon de la
Asociacion Andaluza de Filosofia, con una seleccion de los trabajos
expuestos en el Encuentro, desarrollados y ampliados por sus
autores para su publicacion: se incluye ademas de una sugestiva y
sobrecogedora muestra poética, inédita, que reflexiona, desde el
lenguaje artistico sobre estas cuestiones que nos inquietan. El
objetivo de este nimero especial de la revista de la AAFi es, en
definitiva, poner los trabajos y debates habidos con ocasidn de este
Congreso a disposicion de la discusion y deliberacion de la
comunidad académica y del publico lector interesado, en la idea de
seguir ahondando en la necesaria dilucidacion de alternativas y
soluciones institucionales, politicas y tedricas a la grave crisis
ecosocial que vivimos actualmente.
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Discurso inaugural del XIV Congreso Andaluz de
Filosofia / IV Encuentro de Pensamiento
Iberoamericano. Universidad de Huelva, 2024

Rafael Guardiola Iranzo!

Presidente de honor de la Asociacion Andaluza de Filosofia

Es para mi un honor dirigirme a ustedes, en tierras onubenses, para
proceder a la botadura de una bella nave con la que se va a llevar
cabo la travesia de ida y vuelta de una feliz serendipia que es, a la
vez, el cuarto encuentro iberoamericano y el decimocuarto congreso
andaluz. Del 6 al 8 de septiembre de 2024 se va a celebrar en esta
Facultad de Humanidades, con el titulo "Perspectivas criticas sobre
el desarrollo sostenible desde el pensamiento iberoamericano" y la
organizacion de la Asociacion Andaluza de Filosofia, con la que
culmina mi mandato iniciado hace seis afios-, en colaboraciéon con
el Excmo. Ayuntamiento de Huelva, la Consejeria de Desarrollo
Educativo y Formacion Profesional de la Junta de Andalucia, la
asociacion Otono Cultural Iberoamericano y la Universidad de
Huelva, instituciones a las que damos desde aqui nuestro
agradecimiento mas sincero.

Como nos recuerda Carlos Garcia Gual, los antiguos griegos a los
gue solemos admirar por haber alumbrado una civilizacién abierta e
inquieta, el desarrollo de la polis, indisociable de la educacién y, en
particular, el teatro, tiene mucho que ver con el mar y los viajes.
Este mar tan cercano es el fértil camino de las aventuras de la
condicion humana, asi como el vehiculo del mito y de la razén. Y el
riesgo de los viajes se compensa con el afan de la exploracién y la

! Presidente de la Asociacién Andaluza de Filosofia (AAFi) desde 2018 a
octubre de 2025. Actualmente es Presidente de honor de la AAFi y
Vicedirector de ALFA, revista de filosofia de la Asociacion.
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extensién del logos, situdndonos lejos de las miserias de la guerra,
el saqueo, la conquista y el genocidio, o asi prefiero pensarlo.

Este congreso se propone explorar los mares procelosos de la crisis
ecoldgica, que es también una crisis civilizatoria. Gracias al didlogo
con Manuel Arias Maldonado, Jorge Riechmann y Carmen Velayos
podremos examinar los desafios que la crisis tiene para una
ciudadania ambiental. Con Angélica Velasco, Maria José Guerra y
Antonina Maria Wozna podremos valorar la pertinencia de las
propuestas ecofeministas en este contexto. Con las propuestas de
Emilio Martinez Navarro, Floreal Romero y David Sanchez Rubio
abordaremos la definicion de los objetivos del desarrollo sostenible
y las alternativas al desarrollo. Y con Pablo Angel Meira, José Antonio
Pérez Sequeiros y Rocio Acosta, dialogaremos sobre los retos que
plantea la crisis ecoldgica en el marco de la educacién, a la que
dedicamos o hemos dedicado nuestra vida productiva gran parte de
los que aqui estamos. La profesora argentina Ofelia Agoglia y el
profesor espafiol Alfredo F. Marcos Martinez se encargaran,
respectivamente, de inaugurar y clausurar con Ilucidez este
encuentro.

“Sin planeta no hay croquetas”, era el lema, no menos lUcido, de
una pancarta de la Marcha por el Clima de Madrid, en diciembre de
2019. Nada mas expeditivo para despertar del suefio de la razén y
sumergirnos en la situacion de emergencia climatica que el aroma y
el sabor de una delicia culinaria en el mundo iberoamericano, de ese
crujiente de aglutinante espeso con multiples rellenos capaces de
resucitar a un muerto. Sin planeta nos vemos obligados a renunciar
a los placeres de los sentidos, la imaginacion y el entendimiento, y
privados de obsequiar a los extraterrestres con un buen surtido de
croquetas, entre otras cosas, como muestra de hospitalidad.
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Es mas, en una investigacidon publicada en la prestigiosa
revista Nature Communications en 2017? se pudo constatar como
los acidos grasos presentes en el humo producido al freir las
maravillas gastronémicas que son las croquetas, favorecen la
formacion de nubes. Y si es asi, un efecto inesperado de las miasmas
derivadas de las freidurias es bajar la temperatura del globo, puesto
que los acidos grasos liberados con el humo de las freidoras forman
complejas estructuras tridimensionales en el interior de moléculas
de agua. Ello prolonga la vida de estas particulas en la atmdsfera y
favorece la formacion de nubes, puesto que éstas se comportan
como semillas para la condensacion del vapor.

Gracias a las croquetas y el efecto paraddjico de la fritanga,
podemos situar las cosas en su lugar natural. Como afirma el fildsofo
andaluz José Antonio de la Rubia en su ensayo inédito “Sosteniendo
el desarrollo” (2024), conviene intentar buscar aqui una respuesta
no dogmatica, maximizando las soluciones y minimizando los
problemas. La crisis ecoldgica es una realidad incuestionable (como
la de que sin planeta no podremos disponer de croquetas), pero
debemos evitar la tentacion de “mezclarlo todo para quedar bien”,
para limpiar nuestra conciencia o usar la sostenibilidad como una
etiqueta comercial al servicio del consumo mas soez. La conciencia
y las buenas intenciones no bastan. Ademas, la tecnociencia puede
llegar a demostrarnos que la fritanga o la energia nuclear no son, a
dia de hoy, tan perniciosos como pensabamos. Como afirma Jesus
Zamora Bonilla (2021): “Descartados los escenarios mas
apocalipticos esperables a corto y medio plazo a causa del
calentamiento global: es decir, descartada una eleccién existencial
entre seguir viviendo o desaparecer, podemos plantearnos qué

2 “La fritanga puede salvar el planeta” (28 noviembre 2017). El periddico.
https://www.elperiodico.com/es/sociedad/20171128/cocinar-frito-puede-
salvar-planeta-6454547
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niveles de empeoramiento climatico estariamos dispuestos a
soportar y a cambio de cuanto bienestar econémico” (p. 87) 3.

Para concluir, pienso que seria deseable que en este Congreso se
pusieran sobre la mesa no sélo alternativas para la reflexién, sino
lineas para actuar desde la economia, la ética y la politica, para que
luego no digan, como Aristéfanes, que los filésofos estamos siempre
en las nubes. Hay que pasar a la acciéon. En cualquier caso, no
esperen soluciones magicas, ni apelaciones a una conspiracion, ni
formulas genéricas que se deshagan en la inmensidad de lo global,
ni sermones iluminadores o unas nuevas tablas de Moisés

En el terreno de la ética, sirva la propuesta genérica del filosofo
vasco Javier Sadaba* (2020), partidario de una combinacién del
utilitarismo y el deontologismo contemporaneos: al principio
tendriamos que ser utilitaristas, buscando “la mayor felicidad para
la mayor parte”, es decir, valorando la adecuacién de los
“resultados” de nuestras acciones. Pero acto seguido, deberiamos
erigir una sélida muralla —por medio de un nucleo irreductible de
principios universales como, por ejemplo, los "Derechos Humanos”-
con el fin de corregir la tendencia al egoismo de la que habla
Schopenhauer y que nos hace considerar a los demas como meros
objetos, con los que hay que competir y de los que debemos
desconfiar. Ademas, a la hora de adoptar decisiones morales
podriamos echar mano del sentimiento del “deber”, del “respeto” o
de “ser equitativos”, asi como de la “indignacion ante las situaciones
injustas”.

En el ambito de la politica, me hago eco de las ideas que expuso
Amador Fernandez-Savater en un articulo de 2016 (“Del paradigma
del gobierno al paradigma del habitar”): “No basta con cambiar de
politicos. Necesitamos un cambio radical de logica. Otra cultura

3 Contra apocalipticos. Ecologismo. Animalismo. Posthumanismo,
Shackleton, 2021.
4 Una ética para el siglo XXI, Tecnos, 2020.
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politica”. Sin necesidad de resucitar los fantasmas platonicos sobre
las debilidades de los sistemas democraticos parece necesario un
cambio de perspectiva si queremos que, realmente, las cosas
mejoren. Precisamente el platonismo favorece un paradigma del
gobierno, una concepcién que concibe la politica como el modo de
dirigir la realidad desde un modelo o Idea de perfiles casi
matematicos, desde la Razén Tedrica kantiana, puesto que no hay
diferencia entre conocer y gobernar. El politico es gobernante, vy el
gobernante desconfia de los sentidos, deduce metddicamente y
proyecta estratégicamente lo que se debe hacer (esto es lo que
laman, “lo justo”) vy, finalmente, lo aplica a la realidad,
“enderezandola” con la fuerza de la Ley. Y aunque el paradigma de
gobierno ha alumbrado vastagos tan reputados como la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos, también es responsable de
numerosos desastres ecoldgicos. Los revolucionarios, por su parte,
también se han contagiado habitualmente del paradigma del
gobierno, esto es, han desconfiado de lo que acaece, han creado un
contramodelo y han dispuesto acciones estratégicas para forzar la
realidad en su momento, embutiéndola en sus nuevos corsés. Tanto
unos como otros, gobernantes y revolucionarios, han hecho uso del
Partido de masas como medio para lograr su objetivo: el poder. Los
“militantes” se encargaran de esculpir la realidad de acuerdo con el
modelo disefiado por teoricos e intelectuales. Los ciudadanos se
contentaran, por regla general, con el derecho a votar a sus
representantes.

Pero hay una forma diferente de ver la realidad politica: el
paradigma del habitar, deseoso de cuidar y recrear el mundo
existente, sin necesidad de proyectar entelequias ideales. No se
trata de enderezar la realidad, ni de poner corsés, sino de explorar
la diversidad de las situaciones y ser conscientes de nuestras
potencialidades a la hora de transformarlas, llegado el caso. No hay

5 “Del paradigma del gobierno al paradigma del habitar” (11 marzo 2016).
El periédico. https://www.eldiario.es/interferencias/paradigma-gobierno-
habitar 132 4122153.html
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que gobernar sino organizar, y hacerlo desde la sensibilidad. Se
trata de “sentirnos” en la cosa publica “como en casa”.

Tal vez, la clave esté en reclamar desde la Filosofia y el sano sentido
comun, una ESPERANZA SIN CONFORMISMO, huyendo tanto del
moralismo apocaliptico de los agoreros como de Ila
autocomplacencia infantil que usan los integrados y los intelectuales
organicos para aliviar su mala conciencia.

Les animo a que disfruten de las sesiones de esta fiesta filosofica
con salud, alegria y un poco de picardia. iQuedan inaugurados el IV
Encuentro de Pensamiento Iberoamericano y el XIV Congreso de la
AAFi! Muchas gracias.

Huelva, a 6 de septiembre de 2024.

P——— B L]
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EL PROPOSITO CENTRAL DE ESTE ENCUENTRO ES EVIDENCIAR Y DISCUTIR LA NECESIDAD DE INCORPORAR EL
TRABAJO CRITICO ACADEMICO, TEORICO Y PEDAGOGICO, YA DE AMPLIA TRADICION EN EL AMBITO EUROPEO E
IBEROAMERICANO, AL ANALISIS DE LAS BARRERAS Y RESISTENCIAS QUE FRENAN LAS METAS DE TRASFORMACION
EXPUESTAS POR LOS OBJETIVOS DE DESARROLLO SOSTENIBLE.

ELABORAR UNA AMPLIA PERSPECTIVA CRITICA E INTERDISCIPLINAR SOBRE LA SOSTENIBILIDAD Y LA CRISIS
ECOLOGICA HA DE CONTRIBUIR A IDENTIFICAR, ANALIZAR Y CORREGIR AUSENCIAS Y DEBILIDADES EN LAS
TEORIAS Y EN LAS PRACTICAS INSTITUCIONALES Y EDUCATIVAS, O EN LAS GENERALIZACIONES DE LOS
DISCURSOS SQOCIALES.

ESTE TRABAJO PUEDE Y DEBE HACERSE ATENDIENDO A LA NECESIDADES Y PROBLEMATICAS PROPIAS DE
NUESTRO COMUN AMBITO CULTURAL Y TERRITORIAL ESPANOL E IBEROAMERICANO, A SUS TRADICIONES Y
TRAYECTORIAS DE PENSAMIENTO, Y PONERLOS EN DIALOGO CON UNA REFLEXION Y UN EMPENO COLECTIVO DE
BUSQUEDA DE SOLUCIONES DE ALCANCE GLOBAL.

Organiza: Asociacion Andaluza de Filosofia (AAFi), vocalia de Huelva, con la participacion del Otofio
Cultural Iberoamericano y la Universidad de Huelva
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PROGRAMA

VIERNES 6 DE SEPTIEMBRE

«+ 16:00-17:00 PRESENTACION DEL EVENTO

«» 17:30-18:30 CONFERENCIA DE APERTURA. OFELIA AGOGLIA
(UNIVERSIDAD NACIONAL DE CuYO, ARGENTINA): “CONSTRUCCION
DE SENTIDO Y CUESTION SOCIOAMBIENTAL EN LATINOAMERICA.
RETORICAS, MATERIALIDADES Y PARADOJAS DE UN FUTURO
INCIERTO". PRESENTA VICENTE J. FERNANDEZ MORA (VOCAL AFF1)

< 18:30-19:00 PAUSA CAFE

< 19:00-20:30 MesA 1: DESAFIOS PARA UNA CIUDADANIA

AMBIENTAL", MODERA SEBASTIAN GAMEZ (DOCENTE, VOCAL AAF)

o MANUEL ARIAS MALDONADO (UNIVERSIDAD DE MALAGA):
“SUBJETIVIDADES PLANETARIAS Y CIUDADANIA DEMOCRATICA".

o JORGE RIECHMANN FERNANDEZ (UNIVERSIDAD AUTONOMA DE
MADRID): “SOBRE AMBIENTALISMOS DE LWO Y ECOLOGISMOS DE
EMERGENCIA"

o CARMEN VELAYOS CASTELO (UNIVERSIDAD DE SALAMANCA): ‘LA
JUSTICIA ECOSOCIAL QUE NECESITAMOS: PACTOS Y COMPROMISOS”

SABADO 7 DE SEPTIEMBRE

< 10:00-11:30 MesA 2: DIALOGOS ECOFEMINISTAS. MODERA M?*

ASCENSION MARCELINO (DOCENTE |ES, VOCAL AAF1).

o ANGELICA VELASCO (UNIVERSIDAD DE VALLADOLID): ‘DE LA
ANTROPORNOGRAFIA A LA FALTA DE COMPASION: POR UNA ETICA
ECOFEMINISTA DE LA VIRTUD"

o MARIA JoSE GUERRA (UNIVERSIDAD DE LA LAGUNA): ‘LA
NATURALEZA, LA GUERRA Y LA PAZ. HACIA UNA CIVILIZACION
ECOFEMINISTA”

o ANTONINA MARIA WOZNA (ASOCIACION DE TEOLOGAS ESPANOLAS):
“DE LA ECO-LOGIA A LA LOGICA BIOFiLICA"

11:30-12:00 PAUSA CAFE

12:00-13:30 MesA 1 DE COMUNICACIONES. MODERA DOMINGO J.

SANTANA CRUZ (DOCENTE DE |ES, VOCAL AAFI)

© “AMOR Y FRATERNIDAD MAS ALLA DE LO HUMANO. CRITICA DE LA
SUBJETIVIDAD CAPITALISTA DESDE EL ROMANTICISMO EROTICO Y LA
BIOLOGIA DEL AMOR”. JUAN JESUS OUEDA ABOLAFIA (PROFESOR
JUBILADO DE FILOSOFIA DE ENSENANZA SECUNDARIA).

o “NI DESARROLLO NI DECRECIMIENTO: RELACIONARNOS DE OTRO
MODO CON LA NATURALEZA’. SEBASTIAN GAMEZ MILLAN (PROFESOR
DE ENSENANZA SECUNDARIA. VOCAL DE LA AAF| EN MALAGA)

o “CONSECUENCIAS DEL ‘FIN DEL HUMANISMO' DESDE HEIDEGGER
HASTA SLOTERDWK'. TEODORO MANUEL MORA MiNGUEZ (DOCTOR
EN FILOSOFIA POR LA UNIVERSIDAD COMPLUTENSE DE MADRID)

o %

niversidad .,
el RIS
Inscripcion e informacién

ipcion CEP con r
actividad formativa docentes: .

«*  13:30-14:00 ENTREGA DEL PREMIO DE ENSAYO BREVISIMO OLIVA
SABUCO 2024, A CARGO DE FcO. JAVIER GARCIA MORENO
(VICEPRESIDENTE DE LAAAF1)

< 14:00-16:00 PAUSA ALMUERZO

< 16:00-17:30 MESA 3: “ODS Y ALTERNATIVAS AL DESARROLLO”.

MODERA FCO. JAVIER GARCIA (DOCENTE IES, VICEPTE. AAFI)

o EMLIO MARTINEZ NAVARRO (UNIVERSIDAD DE MURCIA): “LOS
NOMBRES IMPORTAN: ;FUE ACERTADA LA DENOMINACION ODS?”

o FLOREAL M. ROMERO (ACTIVISTA LIBERTARIO Y ESPECIALISTA EN
ECOLOGIA SOCIAL): ‘¢ QUEMAR LAS NAVES DE LOS ODS? FOMENTAR
LO COMUN Y UNIRNOS DE NUEVO CON LA MADRE TIERRA"

o  DAvID SANCHEZ RUBIO (UNIVERSIDAD DE SEVILLA): “POR MODELOS
DE DESARROLLO EN LOS QUE LOS SERES HUMANOS Y LA NATURALEZA
SEAN SUS SERES SUPREMOS”

< 17:30-18:00 PAUSA CAFE
< 18:00-20:00 VisiTa ESPACIO NATURAL PROTEGIDO
«+ 21:30 CENA DEL CONGRESO

DOMINGO 8 DE SEPTIEMBRE

«» 8:30-10:00 MESA 2 DE COMUNICACIONES. MODERA JOSE ANTONIO
FERNANDEZ PALACIOS (VOCAL AAFI).

o “ALGUNAS NOTAS SOBRE EDUCACION Y DESARROLLO". VICENTE DE J.
FERNANDEZ MORA (U. AUTONOMA DE MADRID / U. DE HUELVA).

o “RETOS PARA LA FORMACION Y LA INNOVACION ENTRE LA FILOSOFIA Y
LA FORMACION PROFESIONAL. UNA APORTACION DESDE LA ASESORIA
DE FORMACION DE UN CENTRO DE PROFESORADO". FERNANDO
CoBOS BECERRA. (ASESOR DE FORMACION DE FP EN EL CENTRO DE
PROFESORADO HUELVA - ISLA CRISTINA).

o “RuDO HETERODOXO: UN ECOSISTEMA CRITICO-SONORO DEL SIGLO
XXI, DEL PENSAMIENTO ALTERNATIVO A PARTIR DE LA ECONOMIA DEL
BUEN VIVIR O DE LOS CUIDADOS". ALEJANDRA RAMIREZ PARUMA.
(DOCTORANDA ~ ANTROPOLOGIA,  UNIVERSIDAD  DEL  CAUCA,
CoLoMBIA)

«» 10:00-11:30 MEesA 4: “RETOS EDUCATIVOS FRENTE A LA CRISIS
ECOLOGICA”. MODERA FRANCISCO J. FERNANDEZ (DOCENTE IES,
VOCAL AAF1)

o PaBLO ANGEL MEIRA CARTEA (UNIVERSIDAD DE SANTIAGO DE
COMPOSTELA): “Si LA EDUCACION PARA EL DESARROLLO SOSTENIBLE
LA RESPUESTA, ¢ CUAL ERA LA PREGUNTA?”

o Josté A. PEREZ SEQUEIROS (COORDINADOR DEL PROGRAMA
ECOESCUELA. AAF): "LA EDUCACION AMBIENTAL EN LOS CENTROS DE
ESTUDIO, EL PROGRAMA DE INNOVACION EDUCATIVA ALDEA"

o Rocio AcostA FERRERO (COORDINADORA DEL PROGRAMA DE
EDUCACION AMBIENTAL, DELEGACION TERRITORIAL DE HUELVA,

JUNTA DE ANDALUCIA, ): “SENSIBILIZACION PARA LA SOSTENIBILIDAD"
< 11:30-12:00 PAUSA CAFE

«» 12:00-13:30 CONFERENCIA DE CLAUSURA. ALFREDO MARCOS
(UNIVERSIDAD DE VALLADOLID): “UNA MIRADA A LA AGENDA 2030
DESDE LA ECOLOGIA HUMANA". PRESENTA RAFAEL GUARDIOLA
(PRESIDENTE AAF1)

< 13:30-15:00 ASAMBLEA DE LA AAFI
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CONSTRUCCION DE SENTIDO Y CUESTION
SOCIOAMBIENTAL EN LATINOAMERICA.
RETORICAS, MATERIALIDADES Y PARADOJAS DE
UN FUTURO INCIERTO

Ofelia Agoglia®

Universidad Nacional de Cuyo (Argentina)
Resumen

El trabajo profundiza en el analisis de la relacién que se vislumbra,
entre construccion de sentido y cuestion socioambiental. Parte de
los siguientes interrogantes: ées posible disputar la hegemonia en
la construccion de sentido en Latinoamérica, en un contexto de
principios axioldgicos definidos por el binarismo tecnoldgico?, ide
gué estrategias valerse para recuperar la importancia de la agenda
socioambiental como un tema de caracter publico? y, por ultimo,
ésobre qué dimensiones seria necesario profundizar para intentar
comprender el presente y promover propuestas conceptuales y
practicas, alternativas? Para dar cuenta de ello, se abordan tres ejes
concatenados, referidos a las retéricas, materialidades y paradojas,
gue se vislumbran como caracteristicas de la situacion por la que
transcurre Latinoamérica en la segunda década del siglo XXI, en su
relacion con un contexto global cargado de incertidumbre.

Palabras clave

Marcos axioldgicos, hegemonia, incertidumbre, alternativas

! Profesora titular en la Universidad Nacional de Cuyo (Mendoza-Argentina),
investigadora responsable del grupo de estudios en Ciencia, Tecnologia,
Sociedad del Instituto Interdisciplinario en Ciencias Basicas ICB
(FCEN/UNCUYO-CONICET). Responsable del colectivo de pensamiento
ambiental critico CPAC. ORCID 0000-0001-9907-6301
ofelia.agoglia@uncuyo.edu.ar
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Abstract

The article examines the relationship between the construction of
meaning and the socio-environmental issue. It is founded on the
following questions: is it possible to challenge hegemony in the
construction of meaning in Latin America, within the framework of
axiological principles defined by technological binarism? What
strategies can be used to re-establish the socio-environmental
agenda as a public concern? Finally, what dimensions would be
necessary to explore in order to better understand the present and
promote alternative conceptual and practical proposals? It focusses
on three interconnected axes: rhetorics, materialities and
paradoxes, all of which are presented as characteristics of Latin
America's situation in the second decade of the 21st century, in
relation to an uncertain global context.

Keywords
Axiological frameworks, hegemony uncertainty, alternatives
Introduccién

A fin de profundizar en las posibles aristas que se abren, a partir de
los interrogantes sobre los que se erige este articulo, el hilo
conductor gira en torno al andlisis de tres ejes referidos a la forma
en que el sentido comin hegemaénico, en términos gramscianos?,
configura o condiciona, las retéricas, materialidades y paradojas,

2 La lucha por la hegemonia es la disputa por el sentido, por hacer aparecer
una concepcién de mundo como la mas valida. El sentido comUn dominante
es el de las clases dominantes, considerado como el conjunto de criterios
morales, procedimientos légicos y actitudes, que se ejecutan sin reflexionar
acerca de ellas, cuyo accionar se materializa en el lenguaje, en el conjunto
de indignaciones y tolerancias morales que constituyen los algoritmos de la
vida cotidiana, asi como en la forma de actuar y ser en el mundo (Garcia
Linera, 2018, en Agoglia, 2020).
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que se distinguen como emergentes del proceso por el que transita
Latinoamérica en el primer cuarto del segundo milenio.

El primer eje se refiere al andlisis de las retéricas que, desde el
encuadre epistemoldgico que adopta este trabajo, se consideran
constitutivas de un sentido comuin configurado sobe la fluidez de los
vinculos sociales (Bauman, 2000, 2010). En particular, se busca
analizar como este sentido comun incide en la conformacién de la
subjetividad de grandes sectores de la poblacién, asi como su
impacto, directo o indirecto, sobre la cuestion socioambiental
(Agoglia et al, 2023).

El segundo eje aborda las condiciones materiales en que se erigen
estas nuevas subjetividades, y la falta de correspondencia entre
dichas condiciones; y sera analizado partir de un breve recorrido por
las condiciones estructurales en que transcurre la historia de
Ameérica Latina y su correlato en el contexto actual.

En el Ultimo eje, se ponen a debate diversas paradojas que se
derivan del analisis desarrollado, y entre las cuales se destacan: la
institucionalizacion de los objetivos del desarrollo sostenible (ODS)
como camino rector para la soluciéon de la cuestion socioambiental
sin distincidon de escalas ni condiciones estructurales; los efectos de
la Ultima pandemia y la falta de reflexidon al respecto y; sobre las
contradicciones del accionar de los movimientos sociales del siglo
XXI.

Para finalizar, se esbozan algunas reflexiones sobre Ilas
incertidumbres en que discurre el presente en América Latina, y a
partir de ellas, se proponen posibles alternativas, considerando los
estrechos margenes de accién que se vislumbran hacia el futuro, en
un contexto de crisis general, caracterizado por el recrudecimiento
de las condiciones de despojo material y por una profunda
devastacién simbdlica (Agoglia et al. 2023). Tal como sostiene
Nancy Fraser (2019): “Una crisis sistémica objetiva ha encontrado
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su voz politica subjetiva. La faceta politica de nuestra crisis general
es una crisis de hegemonia” (p.24).

Retoricas, materialidades y paradojas

Con el fin de dar cuenta con mayor detalle de los ejes de analisis
propuestos®, se toman como referenciales tedricos, diversos
trabajos desarrollados por: Eric Sadin (2022, 2024); Bifo Berardi
(2021, 2023); Harmut Rosa (2019, 2020); Nancy Fraser (2019,
2022); Byung Chul Han (2021, 2022), Frangois Dubet (2023) y
Yanis Varoufakis (2024), asi como diferentes consideraciones
realizadas por Alvaro Garcia Linera (2024, 2025), Jorge Aleman
(2021) y Marcelo Figueras (2024), sobre aspectos especificos de
Ameérica Latina.

1. Retoéricas
1.1. Las condiciones subjetivas a escala macro

Al analizar las principales categorias que dan cuenta de la
configuracion del sentido comun hegemodnico, cabe preguntarse
sobre qué dimensiones se erige la actual batalla cultural en términos
globales. Para este fin se parte de la tesis de que histéricamente la
humanidad ha necesitado confiar a algin ente o institucién la
conformacion de criterios esenciales o postulados basicos de
validacion de verdad, construidos colectivamente, entre las que
destacan, los fendmenos naturales, la mitologia, las religiones, el
Estado o la ciencia (Sadin, 2024).

La fe siempre esta adelante nuestro, y es una base. Tenemos
fe en algo, es una base de principios, valores, esta delante

3 Los tdpicos de analisis propuestos se enmarcan en las lineas de
investigacion del grupo de estudios en Ciencia-Tecnologia-Sociedad
https://icb.conicet.gov.ar/eicts lineas/ y el Colectivo de pensamiento
ambiental critico https://sites.google.com/view/cpacritico/, de los cuales
formo parte.
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de nosotros, nos permite ir mas alla del tiempo, con mas
comodidad, seguridad, felicidad quiza, seguramente con mas
confianza... creemos mas o menos juntos, tenemos creencias
no en el sentido de opiniones forjadas subjetivamente sino
creer en términos de algo que viene, que es posible (p.1).

Por el contrario, el primer cuarto del siglo XXI se caracteriza por una
sensacion de vacio axiologico, resultado de la falta de claridad en
determinar sobre qué institucion supra individual recae la definicion
de los principios rectores de la accidn social. Esta sensacién de
anomia, promueve una desarticulacion de los valores sobre los que
se estructuran los consensos sociales basicos y la emergencia de
verdades relativas, definidas segun criterios individuales. De lo que
resulta que la verdad subjetiva de cada quien, vale tanto como la
del otro (Sadin, 2022).

Estamos ante la era del individuo tirano: el advenimiento de
una condicion civilizatoria inédita que muestra la abolicion
progresiva de todo cimiento comun para dejar lugar a un
hormigueo de seres esparcidos (p. 36)

Es como si las multitudes de personas en todo el mundo
hubiesen perdido la capacidad de creer en el sentido comun
imperante que apuntalo la dominacion politica durante las
ultimas décadas. Como si esas personas hubieran perdido la
confianza en la buena fe de las élites y buscaran nuevas
ideologias, organizaciones y liderazgos (Fraser, 2019, p. 22)

No obstante, la pulsiéon humana de sentir que hay un camino a
seguir promueve la asignacion de principios rectores al mercado o
la tecnologia, lo cual implica una contradicciéon con relacién a los
fines que histéricamente la sociedad les ha asignado.

En este escenario, proliferan respuestas de caracter mistico o
sobrenatural, en un intento desesperado de encontrar algo que nos
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salve magicamente del peso individual de las actuales condiciones
de existencia.

Las terapias alternativas que antes circulaban en los
margenes, hoy son parte del paisaje urbano Ya no es extrafio
cruzarse con anuncios de registros akdashicos, de astrologia
o de diferentes practicas de sanacion y planetas en retroceso,
a través de redes y plataformas que mezclan lo espiritual, lo
emocional y lo ancestral, incrementando el crecimiento
lucrativo de la industria de lo intangible, para quienes se
aprovechan de esta situacion de busqueda de alivio
emocional, amparados por el territorio sin ley que ofrecen las
redes sociales (Corvalan, 2025, p.1).

1.2. Aumento de la velocidad en la cooptacion del sentido
critico

Las caracteristicas del sistema tecnoldgico financiero instaurado a
fines del siglo pasado (Varoufakis, 2024), asi como la aceleracion
en los ritmos que conlleva la mediacion digital de la vida y de todas
las practicas sociales suponen, en vista de los resultados y opciones
electorales de un alto porcentaje de la poblacién, una capacidad
reforzada del sentido comun hegemonico de subsumir sus
contradicciones con mayor celeridad. Ya sea este fendmeno por
vaciamiento de su sentido critico, tal como lo expresara Marcuse
(1964) en los afos sesenta, o por la cooptacion de las posiciones
que emergen como propuestas contrarias al sistema, a partir de su
mercantilizacion como un engranaje mas que garantiza su
funcionamiento (Agoglia, 2011; Sadin, 2022, Fraser, 2019).

El progreso cientifico técnico crea formas de vida y de poder
qgue parecen reconciliar las fuerzas que se oponen al sistema
y derrotar toda protesta en nombre de las perspectivas
histéricas de liberacion del esfuerzo y la dominacion/...]la
sociedad lograra contener a las fuerzas revolucionares
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mientras consiga producir cada vez mas (Marcuse, 1964, en
Agoglia, 2011, p.167)

Paradojicamente, el ritmo desenfrenado de la cotidianeidad produce
un adormecimiento o aletargamiento en la capacidad de reacciéon y
un entumecimiento en las capacidades de reflexién critica, que
requiere del tiempo profundo para la abstraccion y el procesamiento
de las ideas (Berardi, 2023; Aleman, 2021). La percepcion del
tiempo soélo en términos productivos, conlleva una sensacion de
pérdida sistematica, desde la cual todas las actividades requieren
adelantarse, dejando de lado el disfrute del tiempo Iudico o de ocio
creativo, por no ser redituables productivamente (Rosa, 2019;
Berardi, 2021; Han, 2021).

La digitalizacion del mundo en que vivimos avanza
inexorable. Somete nuestra percepcion, nuestra relacion con
el mundo[...]Jnos sentimos aturdidos por el frenesi
comunicativo e informativo (Han, 2021, p.25)

La aceleracion del ritmo de la comunicacion y de la vida tiene
un efecto destructivo sobre la mente social, ya que el sistema
nervioso es perturbado por la permanente hiperestimulacion
(Berardi, 2021, p.192)

Las nuevas formas de comunicacion parecen despojadas de su
capacidad metafdrica, a partir de un proceso de literalidad mas
cercano a la codificacion por imagenes, en que el signo prevalece
sobre la accidn, a través de la sintesis memética y la adecuacion del
lenguaje a los limites de caracteres permitidos por las redes sociales
(Sadin, 2022). A lo cual se suma la dificultad de mantener la
atencion en nada que implique mas tiempo de los periodos definidos
por las plataformas digitales.
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1.3. La ruptura del marco axioloégico en el primer cuarto del
siglo XXI

La situacién sociopolitica de gran parte de los paises de
Latinoamérica se ve afectada por la exacerbacion del valor del
concepto de libertad, desde un enfoque individual, |la emergencia de
discursos violentos y la ausencia de responsabilidad caracteristica
de las practicas establecidas por las redes sociales, asi como, la
fluidez y cooptacion de los valores estructurantes de la sociedad por
parte de facciones politicas extremas.

Esta situacion conlleva un retroceso de los derechos colectivos vy la
institucionalizacién de derechos individuales en términos
meritocraticos, en que el yo individual se coloca por sobre el otro y
el nosotros. A partir de la conformacion de un sujeto a-histdrico
moldeado individualmente, desde una lectura coyuntural de
presente permanente (Aleman, 2023; Garcia Linera, 2024).

Las redes sociales y su correlato en la vida cotidiana se plagan de
discursos de odio, xenofobia y aporofobia que se traducen en la
eleccidon por el voto popular mayoritario, de propuestas mesianico
conservadoras, cooptando las subjetividades de Ilas clases
populares, en contra de sus propias condiciones materiales (Agoglia,
et. al, 2023; Sadin, 2022).

En este sentido, vale la pena reflexionar sobre qué argumentos
avanzan estas nuevas practicas y como logran imponerse por sobre
el arquetipo de organizacion social institucionalizados por los Estado
de bienestar del siglo XX.

El poder factico, concentrado en las oligarquias y burguesias locales,
sobre los medios de comunicacién tradicionales impone la agenda
de la corrupcién y la ineficiencia del Estado, como argumento central
de descalificacion de los modelos progresistas y, cuando esto no
alcanza, recurre al poder judicial como instrumento de presién,
coaccion o proscripcion (Agoglia, 2020; Garcia Linera, 2024). En la
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mayoria de los paises de la regién resulta abrumadora la
descalificacién selectiva y la doble vara para juzgar los actos de
corrupcién del poder publico por sobre el de las corporaciones
privadas, a partir de un argumento débil que sostiene que los ricos
no necesitan robar. Todo lo cual se traduce, por un lado, en la
deslegitimizacion del Estado como organizador de la vida social,
reduciendo su funcion a las del poder ejecutivo de turno y en menor
medida del legislativo, y por otro, a englobar a todas las
instituciones de dependencia estatal bajo argumentos de ineficacia,
inoperancia, o de funciones innecesarias y por tanto prescindibles
(Garcia Linera, 2025; Figueras, 2024). Dentro de ellas, las
instituciones de educacién superior, pero en particular los sistemas
cientifico tecnoldgicos nacionales, sufren ataques medidticos
infundados, reproducidos por una porcidon importante de la
poblacidon, que vocifera y reclama sobre el destino de sus impuestos
en instituciones y personas dedicadas al quehacer cientifico, en los
cuales, desde este nuevo sentido comun, se dilapidan los fondos
publicos.

Por su parte, la ausencia de responsabilidad que otorga el
anonimato de las redes sociales, donde los argumentos
descalificantes y sin sustento material se recrudecen, fomentados
por el binarismo tecnoldgico, genera adhesiones fanaticas y la
defensa de verdades pre-modernas, tales como las defendidas por
movimientos terraplanistas o anti vacunas, construidos de forma
parcial e individual.

Paralelamente, las cuestiones privadas adquieren estado publico,
ocupando gran parte del debate en los medios de comunicacion, en
los que la cosa publica no encuentra espacio por carecer de
relevancia en términos de audiencia (Agoglia, 2011; Sadin, 2022)

Todo ello, decanta y al mismo tiempo se sostiene sobre una nueva

escala valorativa, que vacia de contenido conceptos estructurales

como la libertad, apoderandose de otros como el cambio o el mérito,

asociados al avance de posiciones politicas que consideran el éxito
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individual y el emprendedurismo como fin Ultimo. Todo esto
refuerza la naturalizacion de las condiciones materiales de
existencia y la desigualdad como inevitables, quedando la pobreza
definida como fruto de la propia eleccion o falta de esfuerzo, desde
una falsa sensacion de que cada quien elige y decide su propio
destino, lo cual dificulta las posibilidades de imaginar un futuro
comun alcanzable (Fraser, 2019, Agoglia et al, 2024).

2. Materialidades

Este eje se organiza en torno al andlisis de las condiciones
materiales sobre las que se construyen las nuevas subjetividades en
el contexto Latinoamericano, tomando como base las principales
condiciones estructurales en que transcurre su historia?, en lo que
hace a la apropiacion de bienes comunes, la concentracion de la
riqgueza en torno a su explotacion, las diferentes formas de abordar
la cuestion socioambiental y la profundizacion de la desigualdad,
que se deriva de este proceso.

2.1. Condiciones estructurales del proceso sociohistorico en
Latinoamérica

Si bien la complejidad de este proceso requiere de un analisis
exhaustivo, cuyos alcances pueden consultarse en diferente y
numerosa bibliografia, a continuacion se presentan sintéticamente
algunos de sus tépicos principales.

Con relacién a la forma de reparto y acceso a los bienes comunes,
las naciones latinoamericanas conformadas como tales en el
transcurso del siglo XIX se organizan a partir de un modelo de

4 La informacion contenida en este apartado se presenta a modo de grandes
topicos, ya que la complejidad de su tratamiento excede los margenes de
este trabajo. Para profundizar se puede consultar Agoglia (2020).
¢Civilizacion sin barbarie? Crénica de un eterno retorno Reflexiones desde
la corriente critica latinoamericana. Revista Papeles, FUHEM, Espafia.
https://www.fuhem.es/2021/09/22/civilizacion-sin-barbarie/
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acumulacién por desposesién, erigido segun la disponibilidad de
recursos naturales que ofrece cada territorio y la demanda de
materias primas requeridas a partir de la divisidn internacional del
trabajo (Alimonda, 2015; Agoglia, 2020; Brailovsky y Foguelman,
1991).

La situacién descripta deriva en relaciones de poder configuradas
histéricamente bajo condiciones materiales y simbdlicas de
apropiacion desigual y explotacién social. Las instituciones que
emergen en las incipientes naciones independientes se ven
fuertemente condicionadas por las élites econdmicas, vinculadas de
forma directa con las estructuras de poder remanentes del periodo
colonial, que imponen modelos productivos de exportacion de
materias primas, por sobre diferentes propuestas industrialistas y
de cooperacidon regional, impulsadas desde los procesos
independentistas (Alimonda, 2015; Agoglia, 2020).

Esta forma de organizacion social estructurada sobre una fuerte
concentracion de la rigueza en manos de las oligarquias regionales
se mantiene a lo largo de la historia de la mayoria de los paises de
la regidn, garantizada por su cercania e influencia directa sobre
guienes asumen la gestion del Estado y el manejo de los diferentes
medios e instrumentos de comunicacion, lo cual les permite definir
el sentido comln hegemonico y el control econdémico sobre las
ganancias derivadas de la explotacion de recursos primarios, de los
que siguen siendo propietarios.

En las pocas ocasiones que estos poderes facticos se ven
amenazados (a inicios del siglo XIX; en las décadas del 40 y 50,
fines de los 60 y principios de los 70 del siglo XX; y la primera
década del siglo XXI) y, con el fin de mantener el control econdmico
sobre la explotacién de los recursos naturales, recurren a guerras
civiles, golpes de Estado tradicionales, o golpes mediaticos vy
judiciales. Estas instancias de poder han aprovechado el control en
el manejo del sentido comun, el beneplacito de las élites econdmicas
globales y las dificultades estructurales de los gobiernos
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progresistas para constituir Estados nacionales despojados de una
actitud colonial, en lo que hace a la definicidn, aplicacion y gestion
sostenida de politicas publicas en materia ambiental.

Dichas contradicciones en la toma de decisiones en torno al uso,
explotacion y distribucion de la renta que se obtiene a partir de los
bienes naturales, se asocian a la fuerte dependencia externa que
generan los modelos de exportacion de materias primas (Agoglia,
2020), cuya principal fragilidad deriva de las desigualdades en las
relaciones de intercambio, los vaivenes del mercado internacional y
el desaguace de las entidades de gestion de recursos naturales
estratégicos por parte de capitales trasnacionales, llevadas adelante
a través de diferentes oleadas privatizadoras por las que fluctian
los paises de la regidn, cuando rigen gobiernos de corte neoliberal
0 conservador (Kapp, 1995; Wallerstein, 2006).

Esta situacion conlleva que los Estados nacionales asuman los
pasivos socioambientales, una vez que los capitales externos se
retiran en busca de condiciones de explotacion mas ventajosas,
justificando su volatilidad a partir de argumentos centrados en la
corrupcion o la inseguridad juridica, en un proceso ciclico que se
pone de manifiesto en el injusto reparto de los bienes y males
ecoldgicos siempre en la misma direccion (Riechmann, 2005;
Wallerstein, 2006).

2.2. Condiciones actuales

Asumiendo coma base las condiciones estructurales expuestas en el
apartado anterior y su incidencia historica en la conformacién de las
condiciones materiales y simbdlicas, a continuacidon, se sintetizan
los principales cambios acaecidos en los sistemas productivos de los
paises de la regién en los albores del siglo XXI.

La estructura laboral del nuevo milenio muestra porcentajes
tradicionales de trabajo formal en descenso, a medida que avanzan
nuevas estructuras y crece la exclusibn de grandes sectores
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sociales. Particularmente a través del ingreso de corporaciones
digitales y de servicios globales desregulados, que actuan por fuera
del sistema de seguridad social.

Como emergente de esta condicidn, se configuran nuevos sujetos
sociales, despojados de derechos laborales basicos, sin posibilidades
de sindicalizacién, articulados bajo la gestién de plataformas
digitales. El emprendedurismo constituye una nueva forma de
economia de subsistencia con mejores condiciones estéticas, bajo la
cual, ser tu propio patron se convierte en el nuevo ideal (Sadin,
2022, Dubet, 2023).

Las mutaciones del capitalismo transforman profundamente las
estructuras sociales, entre ellas las asociadas al trabajo, generando
nuevas condiciones segun la deslocalizacién y el tipo de empleo,
dando como resultado:

un capitalismo mundial con trabajadores muy calificados,
sectores expuestos a la competencia directa, sectores
relativamente protegidos, multiplicacion de los empleos en el
area de servicios, proletarizacion de los empleados que no
estan mejor pagos que los obreros, ganadores cosmopolitas
y perdedores locales (Dubet, 2023, p.71)

Las nuevas condiciones laborales se caracterizan por Ila
precarizacion, la digitalizacion y la robotizaciéon, que avanzan por el
reemplazo de mano de obra. Crece la tercerizacidon y la informalidad
para reducir las cargas patronales, asi como las tasas de desempleo,
o la necesidad de tener mas de un trabajo para mantener el nivel
basico de vida. Esta situacion conlleva la desaparicion del rol del
trabajo como organizador de la vida social y de los lazos humanos
gue histdricamente se establecen en torno a la actividad laboral,
sumado a que las condiciones de inestabilidad no permiten que el
trabajo garantice el futuro (Garcia Linera,2024; Figueras, 2024;
Fernandez, 2024).
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Los gobiernos nacionales parecen impotentes cuando el
trabajo y las condiciones de vida de los individuos dependen
de condiciones y estrategias econdmicas surgidas en la otra
punta del mundo (Dubet, 2023, p.71)

Por su parte, las instituciones clasicas no se adaptan a las nuevas
condiciones y siguen operando bajo las estructuras burocraticas del
siglo XX. En particular, el sistema judicial pierde legitimidad por su
connivencia con el poder concentrado y la lentitud en la
administracion de la justicia. Las estructuras politicas tradicionales
promueven consignas que no incluyen a los trabajadores informales,
orientadas a un sujeto que ya no representa a las mayorias,
organizadas sobre una escala valorativa que una parte de la
sociedad considera obsoleta.

En la mayoria de los paises de la region, los partidos populares no
consiguen reorganizarse luego de las derrotas de la Ultima década,
con lideres menos carismaticos, con menos coraje para enfrentar al
poder concentrado y debilitados por tener que acordar con sectores
no afines para mantener la balanza de poder (Garcia Linera, 2025)

El sistema econdmico financiero se organiza en torno al poder
concentrado, que se apropia de las funciones del Estado para hacer
negocios, buscando personajes disruptivos que puedan manipular
para que ejerzan la funcidén publica. Favorecidos desde el discurso
de los medios de comunicacidn hegemonicos, que estigmatizan el
rol de los sindicatos, las delegaciones gremiales y las organizaciones
sociales intermedias, logrando que desde el Estado se les retiren las
partidas presupuestarias para su funcionamiento, con el apoyo de
las clases medias (Figueras, 2024).

El vacio obligado que dejan las organizaciones intermedias abre el
campo de accién al narco organizado, que ingresa a los sectores
populares como una opcidn viable para responder a las condiciones
de pobreza y exclusion (Fernandez, 2024). En este contexto,
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La marginalidad es tratada como una mercancia, que al igual
qgue esta es parte de la division social del trabajo, produce
ganancias, excedentes y plusvalia. Que como nos llegan las
mercancias segun Marx, nos llega la marginalidad, es decir
con un velo fantasioso que borra la huella humana y las
relaciones sociales, que barrena el pensamiento sobre las
condiciones econdmicas y materiales que determinan las
existencias y conciencias (Gonzalez, 2025, p.2)

2.3. La cuestion socioambiental

Con relacién a la disputa de los recursos naturales de Ameérica
Latina, su recrudecimiento se inserta en el marco de la contienda
por la hegemonia global. Ante el avance de China, se produce una
nueva oleada de injerencia directa de EEUU, en aquellos paises
donde encuentra menor resistencia juridica y mayores coincidencias
ideoldgicas.

Para ello, recurre a instrumentos clasicos de coaccién, como los
organismos multilaterales de crédito, el endeudamiento externoy la
dolarizacién encubierta de las economias locales, asi como a
instrumentos mas sofisticados, como la doble vara que utiliza la
Organizacion de Estados Americanos (OEA) para calificar la
viabilidad y seguridad juridica de los paises, o la utilizacion del
Centro Internacional de Arreglo de Diferencias relativas a
inversiones (CIADI) para dirimir conflictos asociados a la gestion
estratégica de recursos naturales en jurisdicciones de EEUU (Garcia
Linera, 2024; Fernandez, 2024).

En paralelo, los paises cuyos actuales gobiernos adhieren al
esquema neocolonial, promueven incentivos a las inversiones en
recursos primarios o tecnolégicos y el blanqueo de capitales
ubicados en paraisos fiscales. Lo cual, favorece a las clases
dominantes locales dedicadas al sector financiero, energético, agro-
alimentario, servicios y manejo de datos.
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Este recrudecimiento sobre la apropiacidon de recursos naturales
estratégicos se direcciona fundamentalmente a la explotacién
primaria de litio, mineria metalifera, cobre, oro, gas, petrdleo no
convencional, energia nuclear, inversiones en agronegocios,
parques edlicos, agua dulce, grandes extensiones de tierra
destinada a emprendimientos inmobiliarios, transporte terrestre,
fluvial y aéreo. Asi como a la explotacién de recursos icticolas y de
hidrocarburos de las zonas antarticas.

En cuanto a la situacion especifica de los paises de corte progresista,
el panorama es diverso. En el caso de Brasil, si bien puede verse
fortalecido externamente por su presencia en los BRICS, encuentra
fuerte dificultades internas por la polarizacion politica y el avance de
miradas extremas. Chile continia con fuertes dificultades para
avanzar en una agenda propia, como la nacionalizacion del litio,
fruto de la conformacion de poder histérica de organizaciones de
derecha. México propone una nueva estructura social y ambiental
con fuerte apoyo popular. En el caso de Uruguay, a fines de 2024
logra por medio del voto popular revertir el rumbo neoliberal, lo cual
resulta muy interesante para disputar la hegemonia de derecha en
Sudameérica. Por su parte Colombia si bien propone una alternativa
ambiental interesante en la COP 16 de 2024°, articulada sobre las
dimensiones de género y ambiente, no consigue sortear las
dificultades sociales estructurales producto de mas de cincuenta
afnos de violencia extrema.

Contrariamente, estdn los gobiernos alineados con economias
extractivas y politicas neocoloniales, tales como Per(, donde la

5 Se destaca la Creacidn del érgano del Articulo 8] para pueblos indigenas
y comunidades locales, para dar institucionalidad a su participacion en el
Convenio sobre la Diversidad Bioldgica; el reconocimiento de los pueblos
afrodescendientes como custodios de la biodiversidad y la Declaracién de
Inirida, que es un llamado a la accién colectiva que reconoce el papel
fundamental de las mujeres en la gobernanza de la biodiversidad y del
agua. Departamento Nacional de Planeacion, gobierno de Colombia,
noviembre 2024.
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economia se sostiene a partir de la mineria a gran escala, la
ausencia del Estado y una concentracion profunda de la riqueza. En
la Argentina, se promueven inversiones extranjeras a partir de un
régimen de incentivo a las grandes inversiones, lo cual comporta la
posibilidad de que el pais pierda su estructura socioambiental
histérica.

3. Paradojas
3.1. ODS: todo y nada al mismo tiempo

En primer lugar, se plantea la paradoja que implica Ila
institucionalizacion de los ODS como principios rectores para el
accionar ambiental y su aceptacion acritica en la agenda publica,
como el camino a transitar para resolver la crisis climatica. Esto
resulta aln mas preocupante cuando el discurso y las acciones
promovidas desde los ODS se reproducen en las instituciones
educativas de diferentes niveles, sin considerar que, hacia el interior
de estos objetivos, se plantean situaciones de diferente grado de
jerarquia en un mismo orden de prioridad, poniendo en el mismo
nivel de preocupacion, necesidades estructurales y coyunturales.

Dicha indiferenciacién implica una falta de claridad sobre quienes
recaen las responsabilidades, tanto del acrecentamiento de la crisis
climatica como de sus posibles soluciones. Lo cual deja al
descubierto una ficticia neutralidad ideoldgica con relaciéon a las
definiciones politico econémicas que deberian tomarse a escala
global y regional, minimizando las consecuencias del accionar de las
grandes corporaciones extractivas de origen trasnacional, como de
los monopolios regionales exportadores de materias primas.

Esta indefinicién explicita promueve acciones de caracter individual
o de corte filantrépico, en muchos casos llevadas a cabo por
entidades financieras cercanas a la agroindustria, la explotacion de
hidrocarburos o minera, que se benefician de esta situacion licuando
su imagen bajo estratagemas de certificaciéon verde, resultado de
un consenso unanime o gatopardismo sostenible, que bajo la égida
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de los ODS promociona el cambio sin que nada cambie. Tal como
sostiene Guimaraes, 2002:

La nocién de sostenibilidad encierra multiples paradojas,
destacandose entre ellas la impresionante unanimidad que
concentra en torno a su aceptacion, lo cual resulta
contradictorio si se tiene en cuenta el enorme vacio que suele
acompafar a los consensos sociales absolutos, mas aun,
cuando la misma nocion emerge de la pugna de intereses
contradictorios (p.62)

esta contradiccién responde a una situacion particular a la
que se puede denominar como conservadurismo dinamico,
gue pone de manifiesto la tendencia inercial del sistema de
resistencia al cambio, promoviendo la aceptacion del discurso
transformador precisamente para garantizar que nada
cambie (Agoglia et al, 2014: p 234).

En el mismo sentido, la sobreabundancia de objetivos reunidos en
un concepto pone de manifiesto su fragilidad y debilita la
profundidad de las medidas a adoptar, invisibilizando la relacion
causal del origen de la crisis ecosocial y la concentracion de la
rigueza que resulta de la apropiacion desigual de los bienes
comunes.

la repeticion impune de un concepto, sin que se hayan
verificado los resultados de su aplicabilidad, obliga a
preguntarse seriamente si se habla de algo con pertinencia
conceptual y un significado real y comprobable, toda vez que
—-de manera indiscutible- la supervivencia de la humanidad
sobre el planeta depende de su puesta en practica (idem,
p.228).

En virtud de ello, resulta necesario que, al menos desde el ambito
académico, se suministren las herramientas necesarias para
distinguir entre sus diferentes acepciones e implicancias, ya que tal
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como advierte Fernandez Buey (2004), la ambigliedad de un
concepto requiere reflexionar sobre el caracter de su ambivalencia
y las caracteristicas del contexto social del cual emerge.

3.2. Los efectos de la pandemia

Las nuevas practicas sociales asociadas al negacionismo realzan la
importancia de analizar las consecuencias de la pandemia de
COVID19, mas aun si se considera que se trata de la fractura social
mas importante del siglo XXI. Sin embargo, resulta llamativa la
escasa reflexion sobre sus efectos, independientemente de la
relevante cantidad de estudios cientificos producidos durante su
transcurso.

Esta paradoja surge como resultado de considerar al fendmeno
pandémico como si no hubiera ocurrido, o hubiera pasado mucho
tiempo desde su desarrollo (Sadin, 2022, Aleman, 2021). En
particular, sorprende la relativizacion que se le asigna al papel del
Estado, a partir del retorno de discursos y practicas que sostienen
el achicamiento de sus funciones como bandera politica, a pesar de
la evidencia factica de su importancia, evidenciada en las formas de
gestionar el desarrollo de la pandemia en los diferentes paises.

Con relacién a sus efectos directos, aunque en muchos casos
permanecen velados, los nimeros de fallecimientos constatan la
importancia que reviste para el capitalismo tecno financiero,
producir por sobre morir. A lo que se suma, la invasion de la
privacidad sin limites resultado de la institucionalizacion de la
virtualidad, la imposicién de parametros de exigencia horaria auto-
infringidos y las dificultades, sobre todo en los jovenes, para
afrontar la vida publica. Todos ello, recrudecido por las rutinas
impuestas por el aislamiento y la inmanencia de una escala
valorativa individualista, que en grandes porciones de la poblacién
estan lejos de revertirse (Berardi, 2021; Han, 2021).
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Al otro lado del umbral pandémico ingresamos en un periodo
de agotamiento: no solo nuestras energias fisicas han sido
vaciadas por el virus, sino que también ha disminuido la
energia nerviosa, quebrando abruptamente el ritmo de la
movilizacién social (Berardi, 2021, p. 191).

La vulnerabilidad psicosocial que produjo la pandemia requeriria
priorizar el disefo de estrategias de prevencién para mitigar
posibles catastrofes sanitarias. Para lo cual resulta necesario
conocer los recursos materiales con que cuenta Latinoamérica para
afrontar sus posibles consecuencias, considerando las profundas
desigualdades sociales y ambientales por las que atraviesan la
region. Desigualdades que se recrudecen en aquellos paises donde
el Estado se desvincula de sus funciones basicas en materia de
acceso y promocion de atencidon primaria de la salud. Ya que:

ni los avances cientificos tecnolégicos, ni los augurosos
escenarios promovidos desde las corrientes del utopismo
tecnoldgico, pudieron evitar una situacion de enorme
vulnerabilidad social, lo cual puso en evidencia que ni los
Estados ni las corporaciones tecno-financieras globales
contaban con herramientas suficientes para afrontar una
crisis sanitara de tal envergadura (Agoglia et al, 2024, p. 14).

La situacion descrita se contrapone con la importancia que, en la
etapa pos pandémica, se asigna a la inteligencia artificial (IA), sin
considerar su bajisima incidencia en el desarrollo de soluciones
concretas para prevenir el origen causal, ni mitigar los efectos del
proceso pandémico.

Paradojicamente, en los ultimos dos afios, desde diferentes ambitos
institucionales, se promueve a la IA como una nueva ilusion para
solucionar una gran cantidad de problemas sociales, sin analizar sus
posibles dafios, ni considerar sus consecuencias éticas. Atento a lo
cual, la alerta sobre los riegos de depositar las soluciones en una
herramienta tecnoldgica, implicaria la definicidn de estrategias
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desarrolladas con la participacion de los sistemas cientifico
tecnoldgicos regionales, asi como un profundo debate sobre sus
oportunidades, alcances y limites, acordados desde los ambitos
institucionales competentes.

3.3. Contradicciones en las estrategias de los movimientos
sociales del S. XXI

Otra paradoja a destacar tiene que ver con las contradicciones que
emergen de las estrategias de accion de algunos movimientos
sociales englobados en los progresismos del siglo XXI, tomando
como base la perspectiva tedrica desarrollada por Nancy Fraser
(2019) y Eric Sadin (2022), sobre las consecuencias que implica
para estos movimientos adoptar posiciones de reconocimiento por
sobre posiciones de distribucion.

El aspecto distributivo indica como la sociedad deberia
asignar los bienes divisibles, en especial el ingreso. Este
aspecto remite a la estructura economica de la sociedad y
aungue de manera indirecta, a sus divisiones de clases. El
aspecto del reconocimiento expresa como deberia atribuir el
respeto y la estima, que son las marcas morales de la
pertenencia y la integracion (Fraser, 2019, p.25)

En este sentido, y mas alla de la lectura no lineal que requiere este
fendmeno, es importante sefialar aquellos aspectos que resultan
mas relevantes. Entre ellos, las condiciones de privilegio que se
vislumbran en las practicas adoptadas por el individualismo de
izquierda, aglutinadas en el progresismo neoliberal, segun la
definicion de Fraser (2019). Entre estas practicas, la ferviente
defensa de algunas opciones o estilos de vida por sobre otras, con
argumentos vertidos desde una supuesta superioridad moral, que
por su grado de representatividad resulta obscena si se consideran
las condiciones materiales en que transcurren las vidas de grandes
mayorias de la poblacion mundial.
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Bajo estas condiciones, resulta necesario analizar criticamente las
contradicciones que emergen del accionar del progresismo
individualista, en particular sobre la importancia relativa de los
reclamos, las formas de promocién y los plazos necesarios
requeridos para la institucionalizacion de los derechos promovidos
por algunas facciones de los movimientos sociales del siglo XXI. La
paradoja radica en la forma en que dichas practicas son subsumidas
desde el sentido comUn hegemadnico a partir de su mercantilizacion,
restandole legitimidad a sus argumentos. Mas aldn, cuando su
defensa se realiza desde légicas sectoriales, que refuerzan de
manera indirecta las politicas econdmicas regresivas, desde un
ethos de reconocimiento superficialmente igualitario (Idem).

En el nucleo de este ethos conviven ideales de diversidad, de
empoderamiento de las mujeres, derechos para Ia
comunidad LGBTQ+, posracialismo, multiculturalismo y
ambientalismo (idem, p.29).

A nivel regional, esta situacion promueve una reaccion desmedida
de los sectores conservadores de la sociedad que observan en estos
derechos una situacion de privilegio, contra sus intereses. Esto se
percibe con mayor claridad en paises como Brasil y Argentina, donde
la profundizacién de las diferencias entre facciones progresistas y
conservadoras, de base neoliberal, se recrudece tanto a nivel social
como institucional. Especificamente en lo que respecta a feminismo
y diversidades, o posturas negacionistas de la crisis climatica, al
punto de prohibir el uso del término calentamiento global en
instituciones del Estado.

Esta reaccion, se recrudece en las redes sociales, favorecida por un
clima de crueldad en ascenso, el avance y la defensa a viva voz de
posiciones extremas de racismo, misoginia, homofobia, transfobia,
negacionismo y xenofobia, adoptadas por una porcidon importante
de la juventud (Fraser, 2019). Estas tendencias, lamentablemente,
se trasladan hacia organismos de defensa de derechos humanos,
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denostando e intentando deslegitimar una de las luchas colectivas
mas valiosas de los paises de Sudamérica (Figueras, 2024).

3.4. El papel de los movimientos ambientales de América
Latina

El incipiente analisis realizado se entrecruza con el abordaje del
accionar de los movimientos socioambientales. En particular en la
primera década del siglo XXI, durante la hegemonia de los gobiernos
progresistas de Sudamérica.

Este ejercicio, aunque contra factico, mantiene su vigencia
considerando que, bajo las condiciones impuestas por los gobiernos
de corte neoliberal de esta segunda década, se profundizan las
relaciones de dependencia colonial en términos socioambientales.
Vale la pena preguntarse entonces, écudl seria la estrategia a
adoptar ante la posibilidad de una segunda oleada de gobiernos
progresistas, teniendo en cuenta las relaciones historicas de
dependencia de América Latina? Y de ocurrir, {cudl seria la posicion
que se deberia adoptar desde el Estado, considerando los
mecanismos de reproducciéon con que cuenta el poder concentrado
(Agoglia, 2020; Garcia Linera, 2024).

De la experiencia transitada en la década pasada, se observa la
necesidad de que quienes cuentan con el conocimiento conceptual
y técnico sobre como abordar la cuestion socioambiental sin recurrir
a soluciones extractivistas, se involucren en los procesos de toma
de decision, participando en la definicion de planes de gestion vy
acciones que resulten compatibles con los necesidades y principios
de las comunidades, teniendo en cuenta que estas acciones no
vayan en detrimento de los derechos adquiridos por vastisimos
sectores de la poblacidon en términos inclusivos.

Esta estrategia implica un profundo desafio creativo y el
involucramiento de diferentes actores sociales con cierto grado de
representatividad social, a los que se deberd convocar a fin de
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consensuar estrategias colectivas. Con el fin de no volver a caer en
el error de asumir una posicion critica externa, desde una supuesta
imparcialidad teorica, desligada de la responsabilidad, la exposicion
y el costo que implica participar de la gestion publica.

Pensando en futuro. Incertidumbres y alternativas

Como corolario, se esbozan algunas lineas de accion sobre la base
de los topicos analizados, tomando en cuenta la importancia de
disputar la hegemonia en la construccion de sentido. Para ello, en
primera instancia se realiza una sintesis de las principales
dificultades que se identifican en el presente, en el marco de un
contexto de crisis sistémica, para luego proponer posibles
alternativas en términos socioambientales. Coincidentemente con la
mirada de Nancy Fraser:

Si la caracterizamos con precision y detectamos su dinamica
distintiva, podremos determinar mejor qué se necesita para
resolverla. Sobre esa base, también podriamos vislumbrar un
camino que nos saque del callejon sin salida donde estamos
atascados, y eso mediante un realineamiento politico que
conduzca a una transformacion de la sociedad entera (2019,
p. 24).

1. Incertidumbres

En cuanto a las dificultades del presente, la region se enfrenta a una
profunda debilidad para imaginar opciones politicas, asi como para
visualizar la irreversibilidad de algunos procesos, tanto a nivel
simbdlico como material, en particular en materia ambiental.

En muchos paises, fundamentalmente de Sudamérica, sigue
primando la falsa idea de alternancias de sistemas o modelos
politicos, como Unica salida posible. A lo que se suma la esperanza
depositada en el desarrollo de propuestas tecnoldgicas; soluciones
de caracter metafisico asociadas a propuestas religiosas; opciones

36



Alfa 41

de corte naturalista; las posibilidades que brinda el azar a través del
juego virtual, o simplemente la negacion de la situacién y la
reclusion en la vida digital.

Esta situacion de pérdida de sentido o de un camino comun a
recorrer, refuerza las condiciones para la concentracion extrema de
la riqueza y, como resultado de ello, la profundizacién del
empeoramiento de las condiciones materiales de los sectores
vulnerables, por la accidn sistematica de un modelo econdmico que
apunta a su desaparicion.

Por su parte, la mediatizacion de las practicas sociales decanta en
la inaccion por agotamiento y sobre-estimulacion de informacion,
provocando una falta de reaccidon social sistematica, dominada por
presupuestos meritrocraticos o la twiterizacion de la protesta. A lo
que se suma la imposibilidad de ver los efectos ambientales de la
digitalizacion.

El vacio en términos politicos responde a una ausencia de liderazgos
y de propuestas politicas sustanciales, la farandulizacion de la
politica, las acciones cada vez mas aisladas del sector politico de la
situacion concreta de la poblacion y el avance del mercado sobre el
papel del Estado. Caracteristicas que contribuyen a una situacion de
anomia, resultado del descrédito de las instituciones y la disolucidon
paulatina de los vinculos generados alrededor de ellas. Todo lo cual
profundiza la necesidad de que:

Sea cual fuere nuestra incertidumbre respecto del punto
final, hay algo claro, sino vamos en busca de esta opcion
prolongaremos el interregno presente (Fraser, 2019, p.64)

2. Alternativas

En este contexto incierto marcado por el despojo material y la
devastacion simbdlica, resulta dificil depositar la confianza en
alternativas institucionalizadas. La necesidad de disputar Ia
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construcciéon de sentido se plantea como un eje central para
recomponer los lazos comunitarios y reinstalar la agenda ambiental
como tema de caracter publico. Para ello, habrda que valerse de
todas las herramientas posibles, en un proceso sistematico y
planificado, que involucre aspectos politicos, culturales,
comunicacionales, educativos, morales e institucionales (Garcia
Linera, 2018, en Agoglia, 2020). No obstante ello,

ninguna respuesta subjetiva, por mds convincente que
resulte, puede asegurar una contrahegemonia duradera a
menos que ofrezca una perspectiva de solucion real a los
problemas materiales u objetivos subyacentes (Fraser, 2019,
p.61)

Bajo estas condiciones, México resuena como el camino mas
interesante, en particular por el coraje ante los desproporcionados
embates de su pais vecino y por asumir reformas fundamentales en
materia judicial. En el mismo sentido, la potencia que emerge de la
posicion asumida por las tres ministras de ambiente de Brasil,
México y Colombia, en la COP 16 celebrada en Bogota en 2024,
desde una perspectiva de género y con el respaldo de conocimiento
que les asigna venir trabajando en temas ambientales desde larga
data, como en el caso de Marina Silva, o de la misma Claudia
Scheinbaum.

Por ultimo, y quizas de modo mas contradictorio, el papel que asume
Brasil por su rol en los BRICS y el inmenso logro de que el pais haya
salido del mapa del hambre en 2025, o la posicidon adoptada por
Chile, Colombia y Uruguay en la Ultima cumbre internacional
“Democracia Siempre” (julio de 2025), constituyen pequefias lucen
en tiempos de oscuridad. Mas aun, si se considera que
Latinoamérica sigue siendo una region en disputa, donde al menos
un cuarenta por ciento de la poblacién asume la agenda y defiende
los valores y principios sobre los que construir un modelo de
comunidad organizada, estructurada sobre condiciones de mayor
justicia social y ambiental (Garcia Linera, 2025).
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En tiempos de oscuridad conceptual, quizas de lo que se trata es de
reconfigurar los interrogantes centrales sobre los que estructurar el
debate. Atento a lo cual, resulta fundamental establecer estrategias
regionales de comunicacién alternativa a las utilizadas desde los
medios tradicionales, disenar opciones de intercambio econdmico
por fuera de los circuitos financieros y definir opciones de
cooperacion destinadas a achicar la brecha de desigualdad.

En esta misma direccion, se propone recuperar la ética de lo
colectivo, sobre la base de la nocién de responsabilidad y redefinir
los términos de una nueva organizacion social, estructurada segun
los postulados del humanismo, no desde un caracter
antropocéntrico, sino desde una concepcion de respeto a la alteridad
y de reconocimiento de la dependencia ecoldgica y los limites
biofisicos. Desde la cual se promueva la aplicacion del principio
precautorio en materia de politicas socioambientales y gestion de
emergencias climaticas (Agoglia, et al, 2023).

Ser capaces de disputar el terreno y el discurso sobre el futuro a
aquellas posiciones que ven al progreso tecnoldgico unilineal como
la Unica salida posible. Promover practicas tendientes a la revolucion
del uso del tiempo, revalorizando el uso ludico sobe el productivo.
Redisefiar el espacio publico como lugar de encuentro y debate de
las necesidades colectivas, a partir de la reconfiguracion del
concepto de libertad como encuentro con el otro, y no como
exacerbacion de la individualidad (Han, 2021).

Resignificar la nocion de placer como deseo satisfecho, la necesidad
de recuperar los rituales y los procesos simbdlicos, rescatando la
relacion entre comunicacion y comunidad, desde la idea de
comunidad como base de la felicidad (Han, 2021; Berardi, 2021).
Reinsertar los sistemas humanos en los sistemas naturales, sobre la
base de una interaccién armoénica entre tecnosfera y biosfera
(Riechmann, 2016, en Agoglia et al, 2024).
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Con el fin ultimo de definir un camino tendiente a la conformacion
de un sistema de organizacién social que promueva la justicia social
y ambiental y el respeto por todo otro como igual, omtando como
principios axioldgicos basicos, la solidaridad, la otredad y la
responsabilidad.
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Resumen

“Tener objetivos comunes y unos minimos éticos enriquecen la
sociedad y fortalecen la democracia”, afirma el especialista Javier
Romero (2024, 70). Este trabajo trata de contribuir, con una serie
de posibilidades de minimos de justicia ecoldgico-social, a afrontar el
cambio climatico que padecemos, bajo una perspectiva estructural,
ecoética y ecofeminista centrada en los soportes de la vida en
comun y en la equidad.
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Minimos  éticos, justicia climatica, cambio estructural,
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Abstract

“Having common goals and some moral minimums, enriches society
and strengthen democracy”, argues the specialist Javier Romero
(2024, 70). This work aims to contribute, through a series of
proposals for minimum ecological-social justice standards, to
addressing the climate change we are experiencing, from a
structural, eco-ethical and ecofeminist perspective focused on the
foundations of communal life and equity.
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Introduccién. éCiudadania ecolégica?

La gran tragedia de la crisis climatica es que siete
mil quinientos millones de personas deban pagar
el precio, en la forma de un planeta degradado, de
qgue unas pocas docenas de empresas
contaminantes puedan seguir obteniendo
beneficios récord.

Michael Mann

Pensar en justicia ecosocial sin hacerlo bajo la premisa de una
ciudadania ecoldgica y, por lo tanto, no sdélo cosmopolita sino
terrdquea, no es pertinente. La justicia presupone ciudadanos que
se vinculan entre si y con sus instituciones a través de vinculos
comunicativos, de garantias y de un sentido de pertenencia.

Guerras o invasiones insospechadas ya en nuestro momento por su
barbarie, como la de Gaza, que incitan a repetir con pudor ese “Yo
lo vi” de Goya, con cientos de miles de muertos inocentes; ineficacia
de los instrumentos juridicos y politicos para evitarlas; destruccion
masiva de nuestra biodiversidad y del fragil sistema del clima
planetario. iCuan lejos de una ciudadania planetaria que pudiera
participar, demandar y sentir como suyos todos estos horrores i

Hay que tener en cuenta que la mayoria de estos problemas son
internacionales en un sentido o en otro y estan recogidos en los
Objetivos del Milenio y en los Objetivos de Desarrollo Sostenible,
como objetivos politicos de tod@s. Muchos, ademas, no entienden
de fronteras (quimicos contaminantes, plasticos en los mares,
cambio climatico global, pérdida de la biodiversidad, destruccién de
los suelos).
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Sin embargo, las propuestas de una ciudadania cosmopolita,
primero, y ecoldgica después, no han gozado de suficiente entidad
para la filosofia y para la teoria politica. Y no lo han hecho porque
toda ciudadania requiere de instituciones, leyes y politicas que la
garanticen, justo lo que no ha existido mas que timidamente para
lidiar con los derechos de alguien mas alla del lugar o, incluso, del
momento de su nhacimiento.

La ciudadania ecolégica es tan necesaria como, aun, dificil de
materializar. El concepto, popularizado en los noventa por una serie
de autores entre los que destaca Andrew Dobson (Dobson, 2001,
2010), pretendia ser una nueva actualizacion ecoldgica de
conceptos politicos clasicos. En la categorizacion de Dobson (que yo
considero un buen punto de partida) es una ciudadania
desterritorializada y postcosmopolita, porque introduce deberes
mas alld de lo juridico ante los bienes comunes, no descarta la
influencia de la emocionalidad como cemento entre los ciudadanos,
ni excluye la esfera privada en su ambito de actuacion.

La ciudadania ecoldgica en variadas versiones proviene de una senda
de pensamiento que va desde el helenismo cinico y estoico en el
siglo IV a. C., a las ultimas contribuciones del pensamiento verde
sobre ciudadania, pasando por clasicos cosmopolitas como Francisco
Vitoria, Kant, Habermas o Rawls.

Por empezar por el rasgo cosmopolita, ni cinicos, estoicos,
cristianos, el totus orbis ius gentium de Vitoria, o el derecho
cosmopolita (ius cosmopoliticum) kantiano, que reconoce el derecho
de visita y hospitalidad entre los pueblos, por ejemplo, ni la terridad
planetaria de Leopold, tienen un respaldo politico. Segln este
concepto de cosmopolitismo, y aun mas, de terridad, no solo
seriamos ciudadanos de nuestro barrio, ciudad, comunidad
autéonoma o pais. Lo seriamos del mundo, en cuanto compatriotas o
conciudadanos de todos los demas seres humanos, pero también en
interaccién cdmplice con toda la Tierra que nos acoge; y lo seriamos
de la Tierra ya en las formulaciones del pensamiento verde (Leopold,
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2019, p. 334). Y esto porque habitamos una misma red de
colaboraciones y relaciones que no solo son sociales, sino
ecoldgicas, y porque sobre esta Tierra limitada no podemos
esparcirnos ad infinitum. De hecho, el disfrute de los derechos
fundamentales no puede depender del lugar donde se nazca ni de
decisiones en las que no participo ni puedo participar, aunque me
atafan.

En general, todos los conceptos de ciudadania que traspasan lo
nacional no han tenido mucha suerte, a pesar del reconocimiento de
Derechos Humanos Universales o de una moral universalista. Ni la
ciudadania del mundo ni la cosmopolita, por poner dos ejemplos,
han calado en las argumentaciones morales o juridicas, y mucho
menos politicas, quizas porque, como advirtiera Hannah Arendt, “un
ciudadano no puede ser tan ciudadano del mundo como lo es de su
pais” Y, afiadia, que el resultado podria ser “la apatia politica, un
nacionalismo partidista o una rebelién contra todos los poderes”
(Arendt, H. (1990, pp. 67 y ss.)

Es verdad que la globalizacion esta traduciéndose en lo ético en la
reivindicacion de una responsabilidad amplia. Otra cosa es la
ciudadania, que no deja de ser un pacto tacito entre un sujeto y un
Estado que lleva aparejados una serie de beneficios y de derechos.
Pero no hay -ni tiene por qué- un Estado global que represente a
toda la Tierra. Lo que si empiezan a generarse son instituciones
planetarias que podrian en algun sentido respaldar esa garantia de
derechos, véase una Constitucion de la Tierra (Ferrajoli, 2022),
Comisiones internacionales vinculantes, delitos globales como el
ecocidio etc.

Timidamente, se empieza a hablar de una Cosmoética pero también
de una Cosmopolitica. Picas sostiene que Habermas mantiene que
el derecho cosmopolitico se impone en la actualidad del mismo modo
en que lo hizo, un siglo atras, el derecho internacional (Picas, 2010).
Y recuerda que, respecto a la inclusion de la naturaleza no humana
en el contrato global, Latour, a su vez, habla de “actantes” y “hace

47



Alfa 41

invisible el proceso politico por el que el cosmos queda reunido en
un todo en el que se puede vivir” (Latour, 2005, p. 363; en Picas,
2010, p. 69)

Otra de las referencias mas interesantes es, para Picas (2010, p.
70), 1. Stergers, porque “vislumbra la gestidon de una vida en comun
gue implique no sélo a los humanos, sino también a aquellos
elementos que componen su entorno. Como se ha adelantado,
utiliza el concepto desafiante de ‘cosmopolitica’ (asocia en un mismo
término referencias al mundo y a la organizacién de esa vida en
comun en su acepcion mas fuerte)”. Asi recoge sus palabras:

El cosmos no tiene nada que ver con el universo que hemos
hecho objeto de la ciencia, pero tampoco se trata de crear
una definicion especulativa del cosmos, justo para fundar
una “cosmopolitica” [...] En tanto que ingrediente del término
"cosmopolitita”, el cosmos no corresponde a ninguna
condicion, no funda ninguna exigencia. Plantea la pregunta
acerca de los modos de coexistencia posible, sin jerarquia
(Stengers, 2003, vol. II, p. 339)

El reto de la humanidad en estos momentos es crear un derecho no
solo para toda la humanidad presente y futura, sino para la
naturaleza. El reto es que entendamos, de una vez, que “toda
filosofia politica es, pues, filosofia politica ambiental” (Romero,
2024, p. 30) Y lo es incluso cuando se haya rechazado (omision) el
tratamiento de las implicaciones politicas que tiene, desde el inicio,
la vida en la comunidad bidtica y su aprovechamiento. También
consiste en lograr que sea vinculante y que genere sanciones no solo
econdmicas. Junto al derecho, instituciones como la actual “Pérdidas
y Dafios *, nacida de la COP 28 (Conferencia de las Partes de la
Convencién Marco de las Naciones Unidas sobre el Cambio Climatico)
deberian ponerse en marcha para algo mas que colaborar en la
adaptacion al cambio climatico. Pero, insisto, también seria
necesario tener una Constitucion de la Tierra vinculante (Ferrajoli,
2021) porque debemos acordar democraticamente cudles son
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nuestros bienes comunes y también los ilicitos, escuchar todas las
voces, poner limites al dano y fundamentar el respeto a la vida.

Justicia climatica

Quisiera empezar con un dato que habla por si solo sobre la
necesidad de una justicia climatica ecosocial. Véase también en el
grafico siguiente.

Percentage of CO, emissions by world population

Richest Richest 10% responsible for almost half of total
10% lifestyle consumption emissions

World population arranged by income deciles

4%

3%

2.5% Poorest 50%

responsible for
Poorest 204 only 10% of
50% 0 total lifestyle
N consumption
1.5% emissions
1%

Source: Oxfam

La mitad de la poblacién mundial actual es responsable tan solo del
10% de las emisiones de gases manta. Sin embargo, viven en los
lugares mas vulnerables y afectados por el cambio climatico. El 10%
mas rico del planeta emite mas o menos el 50 por ciento de las
emisiones globales. Ademds, de acuerdo con el Stockholm
Environment Institute (Burkart, K., 2023), aln se especifica mas en
detalle que el 0.1% de la poblacién mundial emite diez veces mas que
el resto del 10% de ricos restante. Ese 0.1% (unos 5.3 millones de
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adultos) son responsables de tres veces mas emisiones que el 50%
menos favorecido de la poblacién mundial (2.7 billones de adultos).
Recalco este dato tras debatir ayer con un ciudadano sobre la
prohibicién francesa de los vuelos de corta distancia (2021) o sobre
la posible limitacién de los jets privados. Se trata de emisiones de
lujo que afectan a un 1% de la poblacién, como maximo. Cada vez
aumentan mas los viajes en estos jets de lujo, y su impacto es
desproporcionadamente alto en relacion con otro tipo de vuelos vy,
sobre todo, de otro tipo transportes.

En lo que respecta a paises y a emisiones, tras algunos paises del
Golfo Pérsico, China es el mayor emisor gracias sobre todo a la
industria, aunque, como veremos, las cosas cambian mucho cuando
se trata de un analisis de las emisiones per capita. Qatar es el
primero en cuanto a estas emisiones, Mongolia esta cerca y Estados
Unidos les sigue. Los ciudadanos de USA emiten mucho mas que los
chinos, no digamos que los indios (vid. grafico en punto 3), aunque
dentro de estos paises también existan diferencias de interés, sobre
todo en China e India y en algunos paises de Latinoamérica, Africa
y Asia.

Henry Shue, especialista historico en justicia ecoldgica y climatica,
pone un ejemplo esclarecedor tras la evidencia de los datos: si (a)
dos hermanos comparten una habitacion y uno de ellos es muy
desordenado mientras que el otro no, ¢deberia el hermano ordenado
cargar con la limpieza y puesta a punto de la habitacion?; y (b) es
compartido por casi todos los padres que hay que ensefar a los hijos
a limpiar su habitacion, (c) tenemos que deducir que los paises o
las Companias que hayan contaminado mucho, deberian pagar los
costes de su dafo (Shue, 2022).

Multiples Declaraciones internacionales nos instan a actuar mientras

postulan un estado de emergencia global: “The *fierce urgency of
now’ compels us to act” (Mary Robinson Foundation 2013).
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Nuestra responsabilidad es comun, pero no idéntica. Delimitar cual
es exactamente nuestra responsabilidad tiene que ver con la
justicia,

Responsabilidad histérica

Esto me permite presentar el primero de los minimos de una teoria
de la justicia climatica. Existe una justicia referida al pasado en
cuanto que muchos dafios se produjeron en un momento temporal
anterior al de sus efectos. Los economistas han establecido al
respecto una norma que consiste en la “internalizacion de las
externalidades”. El problema es el de quiénes deben pagar lo que
hicieron los emisores, sobre todo si se trata de nuestros ancestros.
Los liberales no estan de acuerdo en que uno pague por lo que
hicieron nuestros ancestros (y pagar seria, por ejemplo, tener menos
derechos de emisidon que los paises que no emitieron muchos gases
a la atmodsfera). De hecho, y segun la ética convencional, yo solo
soy responsable de lo que hago o de lo que “no hago”.

Se puede objetar, sin embargo, que los que vivimos en naciones
ricas, heredamos una buena cantidad de externalidades positivas
(en parte debidas al consumo excesivo de energia). Las naciones
gue han controlado la industrializaciéon deberian restaurar de algun
modo lo producido, haciéndose responsables de los costes
resultantes de la acumulacion de gases manta. No hay que olvidar
gue no vivimos en capsulas aisladas y que nuestra forma de vida
colectiva, capitalista y biocida, incide en el tipo de gasto energético
y de destruccidn de la biosfera. En algun otro lugar, he puesto mas
ejemplos de otras circunstancias en las que también pagamos por lo
que hicieron nuestros antepasados (i.e. pago de la hipoteca paterna
tras su muerte; compensacién de un pais a otro, o a un grupo de
ciudadanos, por la violencia armada injusta contra ellos) (Velayos,
2008).

Desde luego, no sera facil determinar cuando empezamos a contar
y por qué, pero resulta muy contraintuitivo que el marcador se
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ponga a cero cuando el dafio climatico ya tiene miles de millones de
victimas humanas y no humanas que, curiosamente, lo suelen ser
mas en los lugares donde ha habido menos emisiones.

Necesidades minimas de supervivencia

De acuerdo con Henry Shue, debemos distinguir entre necesidades
de subsistencia y de lujo. Y afiade que no pueden contar igual en el
reparto de los derechos (entitlements) de emisién. Por supuesto,
coincido con él en que deberia haber un derecho a un minimo de
emisiones de subsistencia, decentes afiade. Y debemos llegar
cuanto antes a cero emisiones de carbdén, por ejemplo. Sin
embargo, comparto su sugerencia de reservar a los mas pobres una
cantidad de emisiones que no puedan evitarse de otro modo. En
cuanto a las emisiones de lujo que son realmente contaminantes,
procedentes de los jets privados, barcos enormes, minas a cielo
abierto, entre otros casos, debemos acordar democraticamente qué
hacer. El pago de sanciones (“quien contamina paga”) no sirve para
evitarlas. Creo que podemos vivir sin esos lujos, siempre que “vivir”
sea vivir con otros.

Solo una justicia para la pobreza severa, la discriminacion de
género y el cambio climatico

Por supuesto, a todo esto, hay que anadirle otra premisa: no
podemos tratar por separado la pobreza extrema, u otros problemas
sociales, como la discriminacion de género, y el cambio climatico. Si
lo hiciéramos, posiblemente tendriamos importantes descensos de
emisiones que pudieran no ser justos. O podriamos estar tentados
a volver al carbon, por ejemplo, porque viviria mejor una provincia
0 una poblacién. El siguiente grafico nos muestra la enorme
vinculacién ente gasto energético y pobreza. Los pobres no son
pobres porque gasten mucha energia, sino que -por su
vulnerabilidad- gastan poca, aunque no siempre la mas adecuada.
Habra que atender a la “pobreza energética”, que, en relacién con
el punto anterior, habra de ser evitada como objetivo prioritario.
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éPor qué las mujeres son mucho mas vulnerables a inundaciones y
otros desastres climaticos, a pesar de que su presencia y
compromiso suele ser mayor en términos generales? A la mayor
pobreza femenina a nivel mundial, que limita su capacidad para
autoprotegerse ante los desastres naturales, por ejemplo, hay que
sumar aspectos culturales. Por ejemplo, en Bangladés, donde el
numero de mujeres y de nifios que mueren con las inundaciones,
por ejemplo, es especialmente superior al de los varones, cabe
apreciar, por ejemplo, que las mujeres divorciadas o abandonadas
por sus esposos, suelen ser desprestigiadas, viven al pie de la calle
en casas pobres y poco estables, y sienten verglienza para sumarse
a la poblacién general en albergues dispuestos para estos casos. A
esto puede sumarse, incluso, los vestidos, que impiden salvarse en
el agua por el peso, 0 que muy pocas saben nadar por ser mujeres
(Cannon, 2002).

Una justicia climatica ecosocial, por ultimo, solo puede hacerse
desde un marco metodoldgico holista. A este respecto, el trabajo de
grupos de fisicos, socidlogos, entre otros, del area de fisica aplicada
de la Universidad de Valladolid, merece una mencion especial
porque interrelacionan problemas muy diversos desde una
metodologia de la complejidad?.

Este grafico de la Agencia internacional de energia es elocuente. Los
paises con mas habitantes en situacion de pobreza extrema (menos
de dos ddlares y 15 centavos al dia), son los que menos energia per
capita consumen, o al revés. Las distintas vulnerabilidades se
retroalimentan y relacionan de forma constante y la justicia
climatica habra de tratarlas conjuntamente.

2 GEEDS, Grupo de Energia, Economia y Dindmica de Sistemas, Universidad
de Valladolid, Espafia. Véase como ejemplo el magnifico libro de Enriquez
Sanchez, J. M. y Alvarez Antelo, D. De la transicién hacia sociedades
sostenibles: Una propuesta politico-juridica, Madrid, Dykinson.
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Energy use per capila vs. share in extreme poverty. 2018
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Justicia Intergeneracional

En esta justicia ecosocial no sélo cuentan los ciudadanos presentes
sino las generaciones futuras, sin descuentos por la lejania en el
tiempo, aproximandonos a la realidad y tratando de dejar la vida en
las condiciones de gratuidad que siempre tuvo. Este postulado se ha
introducido en la ética y en la filosofia politica con dificultades,
debido sobre todo a un modelo contractualista que ha dominado en
ciencias sociales y que no tiene facil justificacion para la evitacion
del dano a seres futuros.

Nuestra premisa cinco es que toda persona cuenta igual

independientemente de cuando nazca. Evidentemente, no podemos

saber cuantos seran los habitantes del futuro, pero ya podemos

saber mucho del mundo que les estamos dejando. También

podemos asumir el debate sobre crecimiento poblacional global al
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hilo de la transicion hacia un modelo ecoldgico de economia y de
sociedad. Por eso, y para recordarnos lo asumido desde los setenta
en diversas Cumbres de medio ambiente, seis jovencitos
portugueses (de 11 a 24 afios) han puesto una demanda a 32
naciones ante el Tribunal europeo de derechos humanos. Se quejan
de la inaccion de Europa ante el cambio climatico y del olvido de los
gue se han encontrado con una situacion injusta sin haber hecho
nada.

Son André, Sofia, Mariana, Martim, Claudia y Catarina. Alegan que
la inaccién climatica afecta a sus derechos humanos, como el
derecho a la vida. Como no tienen posibilidad de otro tribunal
supranacional al que acudir (vid. punto 1), acudieron a este
esperando que, al menos, se reconociera que la inaccidén politica
afectaba a sus derechos. Pero no fue asi. Lejos estamos de
incrementar los mecanismos juridicos y politicos que ejecuten
sanciones en caso de incumplimiento de los derechos de los que
vienen. Pero es el momento de trabajar juntos en todo lo que lo
haga posible.

Justicia global y responsabilidad individual

Nuestras emisiones individuales cuentan. Son parte de un proceso de
cooperacion para la justicia. Una de las lecciones que mas pronto
aprendi en las paginas de emisiones, es que no hay emisiones
insignificantes. Y esto no es incompatible con poner el acento en los
emisores mas peligrosos. El problema es que normalmente los
ciudadanos no ligamos nuestras acciones cotidianas con la
participacion en el dafio. Nuestros correos electrénicos, las nubes
donde enviamos nuestros documentos, dependen de un servidor que
no es virtual, sino real, y que debe ser mantenido con energia. Un
email emite 4 gramos de CO2 y con un attachment 4.9 gramos. La
inteligencia artificial, que tanto nos va a facilitar la vida, es muy
costosa energéticamente. La IA consume miles de millones de litros
de agua para refrigerar sus servidores. Luego estan los vehiculos,
los electrodomésticos, la compra de ropa fabricada con un uso
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aberrante y obsceno de energia, de agua, y de destruccion.

Como hemos analizado en otro lugar (Velayos, 2015), ya Parfit nos
ensefid que muchos danos estdn sobredeterminados, son
cooperativos, aunque una no pueda saber como y cuanto. Una ética
climatica requiere de una base interactiva que hace de los
ciudadanos seres inter-dependientes y eco-dependientes con un
destino comun. Eso si, los ciudadanos no somos los responsables
maximos de la crisis ni de las injusticias climaticas. La lectura de
Mickaél Correia (2024) nos ayuda a evitar heroicidades y suefios
dogmaticos. Como indica, los gestos “ecorresponsables”, como
separar residuos, beber en cantimplora o, incluso, los llamados de
los ginks a no tener hijos (Correia, 2024, p. 11), no son suficientes
y pueden ser, peligrosamente abrumadores, afiado yo. A este
respecto, sefiala que la Consultora Carbone 4, demostré que todos
los gestos ecologicos que podria hacer un francés, incluso
verdaderos cambios como no volver a viajar en avidon o comer solo
vegetariano, sélo reduciria las emisiones en un 25%. La verdad es
otra, Correia apunta que cien empresas son responsables del 71%
de las emisiones de efecto invernadero imputables al hombre desde
1978 y que mas de la mitad de las emisiones industriales
mundiales son atribuibles Unicamente a veinticinco empresas
(Correia, 2024, p. 13)

Mi posicion es aunar el peso fundamental de nuestra forma de
producir, consumir, vender, gastar y usar hidrocarburos, con
nuestra participacion -no siempre perversa- en todo este entramado
del capitalismo tardio. A este respecto, valoro y respaldo la tesis del
sociologo frankfurtiano Stephan Lessenich en La sociedad de la
externalizacion:

Mientras que los sucesos en el Rio Doce son, por tanto, una
catastrofe para la naturaleza (y para las personas gue viven
en ella y de ella), no fue una catastrofe por motivos naturales
[...] radican en como esta establecido el sistema econdmico
mundial, en los modelos de desarrollo de los paises ricos en
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materias primas que quedan definidos por aquel sistema, en
las estrategias de mercado mundial de los consorcios
transnacionales, en el hambre de recursos de los Estados
industriales ricos y en las practicas de consumo y los estilos
de vida de sus habitantes (Lessenich, 2019, p. 9).

Su posicidn es radical a este respecto: nuestro supuesto bienestar
es una externalidad del dolor de otros. Nuestros éxitos estan
entretejidos de miseria, con la que guarda una “relaciéon causal”.
Pero no somos externalizadores del dafio porque seamos
malvados, insiste. Somos externalizadores porque “podemos”:

porque las estructuras sociales nos posibilitan las condiciones
de hacer eso, porque los mecanismos sociales nos lo
permiten, porque la praxis general que nos rodea nos lo
confirma. Pero en cierto sentido también externalizamos
porque no podemos dejar de hacerlo: porque las estructuras
sociales nos fuerzan a ello (Lessenich, 2019, p. 32)

Cooperar ecoldgica y razonadamente en este contexto, donde en
parte es heroico, supondrda una responsabilidad comun que va a
tener mucho que ver con nuevos habitos ecoldgicos (virtudes
climaticas o ecoldgicas) en la esfera doméstica y en la publica
(excelencia en el gasto de agua, en el uso de contaminantes, en la
creacion de espacios verdes, en la lucha colectiva, etc.) Pero
cooperar sin buenas leyes y politicas -urgentes- no sera posible
(cambio de modelos de vida, de consumo, de convivencia, de
intercambio con la natura). ¢éEs esto ir mas alla de la constatacion
de Platon en su Republica?

Ecojusticia y felicidad

No existe justicia sin felicidad, nos advertia Aristételes. Y creo que
no hay aseveracion mas certera. La Modernidad ha puesto una
barrera entre (1) los comportamientos correctos y los conocimientos
cientificos y (2) la construccion del yo. También ha hecho prevalecer
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una vision fona de la felicidad, ligada a la satisfaccion de deseos o
preferencias. No podemos en este breve ensayo mostrar las
consecuencias de esta division, pero si mostrar como la motivacioén,
el deseo, la construccién de proyectos de vida, son relevantes para
la justicia.

Creo que un mundo-Tierra justo sera un mundo mas feliz, y que la
motivacién para actuar mejor es también la de ser mas felices. Pero
la felicidad es “plenitud” en ser lo que humildemente somos y en su
equilibrio con todo lo demas. Felicidad es sentido. La felicidad es la
revolucion mas relevante (Velayos, 2015b). Deberiamos desear
cuidar, amar, florecer juntos. La motivacion para crear otras formas
de vivir (la “buena vida” del Sur es un ejemplo) se ha convertido ya
en sustancial. Imaginar lo malo y lo peor es necesario, pero nuestra
supervivencia colectiva depende de imaginar lo bueno y de desearlo.

Glenn Albrecht (2020) ha tratado de correlacionar el bienestar con la
conservacion. Y ha definido nuevas emociones que surgen al hilo de
la crisis ecoldgica. Por ejemplo, la ecoansiedad ante la crisis, la
solastalgia, como pena, y otras muchas. También hay una
correlacion ente nuestra salud mental y las emociones climaticas,
como puede verse en la rueda de las emociones climaticas?3.

Devorados por distopias de todo tipo y por datos que nos atenazan,
sOlo queda la esperanza para hacer, de lo que haya, lo mejor,
juntos. Corine Pelluchon lo expresa con rotundidad cuando afirma
gue tenemos que enfrentarnos a una pérdida radical para volver a
conectar con los demas y que la nueva Ilustracion es inseparable de
la Tragedia y de la vulnerabilidad (Pelluchon, 2024).

3 Climate Emotions Wheel © 2023 by Anya Kamenetz, Panu Pikhala, Sarah
Newman, Megan Slade, JulieSouza, Ryleigh Corrigan is licensed under CC
BY-SA4.0. ClimateMentalHealth.Net. Based on research by Panu Pihkala at
the University of Helsinki and: “Toward a Taxonomy of Climate Emotions”
(2022). Presentado en NYC Times Square Hope Hydration Hydrostation.
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DE LA ECO-LOGIA A LA LOGICA BIOFILICA. PERSPECTIVAS
TEOLOGICAS
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Resumen

Se propone una reflexion sobre las aproximaciones teoldgicas a la
sostenibilidad y la relacién del cuidado del medioambiente con la
actividad humana. El paradigma ecolégico responde a una vision
ampliamente reconocida por la comunidad cientifica actual. Tras la
relectura del Gn 1-2 descubrimos que la légica operante en este
paradigma eco-ldgico subyace en los patrones antropocéntricos,
androcéntricos, kyriarcales y patriarcales. El paradigma alternativo,
biofilico, asume (no acriticamente) esta realidad, pero desde las
gramaticas de género basadas en las categorias del cuerpo, la
sexualidad, el cuidado, la maternidad, los alimentos y los desechos.
Se pregunta no por la sostenibilidad de un mundo de “produccién”
a estilo eco-logico, sino por el tipo de vida que merece la pena ser
sostenido. Se facilitan ciertos ejemplos de cambios en la mentalidad
que buscan repuestas sobre el concepto de la “vida” y su valor.

Palabras clave

Biofilia, ecologia, feminismo, estudios de género, género, teologia
ecofeminista
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Abstract

A paper contains theological approaches on sustainability and the
relationship between caring for the environment and human activity.
The ecological paradigm concerns to a vision that is widely
recognized by the current scientific community. After rereading the
biblical text form Gen 1-2 we discover that the logic operating in this
ecological paradigm underlies anthropocentric, androcentric,
kyriarchal and patriarchal patterns. The alternative presented as a
biophilic paradigm assumes (not uncritically) this reality, but from
gender grammars based on categories such as: body, sexuality,
care, motherhood, food and waste. It asks not about the
sustainability of a productive world in ecological terms, but about
the type of life that is worth sustaining. Certain examples of changes
in the mentality that seek answers to the concept of “life” and its
value are provided.

Key words

Biophilia, ecology, feminism, gender studies, gender, ecofeminist
theology

Introduccion

Araceli Caballero Garcia ha publicado recientemente un libro,
Maneras de vivir, con un subtitulo muy sugerente: “Mucha gente
pequefa, haciendo cosas pequenas esta cambiando el mundo”. Me
resulta inspirador porque representa un hecho (ni siquiera una
esperanza ni un deber) y evoca aquel famoso aleteo de la mariposa
en el Pacifico que es capaz de alterar las corrientes de aire al otro
lado del planeta. Asi nos invita a la no-indiferencia, a una confianza
en los cambios locales, que brotan de nuestra area de influencia
personal, social o profesional.

Una mirada teoldgica parte de los hechos analizados (el qué) por las
ciencias (el cdmo) y -desde el universo interpretativo- se pregunta
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por el sentido: hacia donde va todo esto (el para qué). La
perspectiva feminista permite ampliar los horizontes teoldgicos con
el fin de que esta disciplina, afectada profundamente por el
patriarcado, pueda representar enfoques integrales y presentar a un
Jesls que pueda ser creible e inspirador para las mujeres. Su
hermenéutica de sospecha cuestiona sus discursos androcéntricos,
mientras sus metodologias critico-historicas permiten re-membrar
(recuperar) las figuras de mujeres silenciadas en la historia. Su
enfoque creativo da unas orientaciones y pautas de futuro holistico
desde la imaginacion feminista.

Actualmente descubrimos que hay tres visiones que apuntan a la
situacion del entorno natural. La primera es pesimista: no hay nada
que hacer. Entre 2025-2090, con el aumento de la temperatura de
mas de 1,5°C y con el supuesto del colapso, tenderemos de forma
exponencial a alterar inminentemente los biorritmos siguiendo los
patrones, como cuando pasamos de la época de holoceno a
pleistoceno. Nos espera la imagen del fuego que nos abrasa. La
segunda es una via mesianica que argumenta que la extincién y la
muerte forman parte del plan evolutivo (creado). La tercera via es
mas moderada y pide ralentizar todos los procesos, argumentando
gue la reduccidon del consumo de las energias quizas nos permita
pensar en unas generaciones mas adelante y buscar remedios.

Tras recopilar brevemente los argumentos de las tres visiones y sus
posibles efectos, propondremos una nueva ldgica biofilica que
pretende narrar una historia en la que las mujeres son protagonistas
del cambio. No quiere ser una propuesta ingenua o idealista, ya que
la situacion de precariedad de la mayoria de las mujeres reduce la
capacidad de su agencia, de actuar. Tanto mas la propuesta de la
nueva mentalidad se extiende a todas las personas preocupadas en
el vivir para todas las criaturas o seres. El interés en la propuesta
se dirige, de hecho, hacia la otra mitad de la humanidad porque este
cambio de la mentalidad les atafie, esta vez, por igual.
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Las visiones fatalista-apocaliptica y mesianica-darwinista llevan al
mismo destino: el final y al desencanto, indiferencia, desilusiéon de
las personas explotadas y legitimacién de la opulencia de los
privilegiados oportunistas. La visidn moderada que rompe los
dualismos de polaridad opuesta de las anteriores que,
paraddjicamente, acaban en el mismo destino, apunta a una
prudente limitacion de energias gastadas para ganar tiempo y
desarrollar un estilo de vida o alguna panacea de cambio.

Nos apoyaremos en la metodologia narrativa e imaginativa para
contar una historia que nos inspire para un cambio de
representaciones sobre las relaciones personas-naturaleza y a la
transformacion social. La relectura del mito de la creacién del
Génesis, cargado de falacias y prejuicios antropocéntricos y
androcéntricos en su recepcion tradicional y patriarcal, en clave
biofilica y feminista, se hara desde el midrash sugerido por Dolores
Aleixandre?: construyendo una historia alrededor del cuento para
“tirar del hilo” y ver adonde nos lleva.

La ldgica biofilica sera fruto de las negociaciones del feminismo con
las alianzas que promuevan una sensibilidad de género desde las
pautas como el cuidado, la diversidad y la vida en su contexto. Por
contextualizacion entendemos que no es lo mismo abogar por la
vida criminalizando el aborto, que buscar la vida plena y abundante
de las madres por medio de la maternidad remunerada, por
ejemplo. El cuerpo, la sexualidad, las relaciones de poder y la
maternidad seran los lugares teoldgicos comunes con los espacios
medioambientales y politicos. Su posicion en la jerarquia topografica
de nuestras inversiones y esfuerzos sera la medida de alcance del
proyecto biofilico, mas alla de las ldgicas ecoldgicas ambiguas.

2 Biblista espafiola que ha empleado el método de interpretacion judia
propia de la Tora (midrash) orientada a facilitar la comprensién del texto a
la hermenéutica biblica.
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Tres vias de la reflexion teoldgica sobre el futuro del
medioambiente

Actualmente descubrimos que hay tres visiones que apuntan a la
situacién del entorno natural. La primera es pesimista: no hay nada
que hacer. La segunda es una via mesianica que argumenta que la
extinciéon y la muerte forma parte del plan evolutivo (creado). La
tercera via es mas moderada y pide ralentizar todos los procesos de
consumo para disponer del tiempo para pensar y buscar remedios a
la situacion.

En los dos primeros casos, el sentido apocaliptico puede llevar a
justificar, incluso a fomentar, la ley del mas fuerte. Por un lado, ante
el panorama de una catastrofe irremediable: “La economia del
descarte y de la desigualdad” y que “La UE se dirige hacia una
economia de guerra” parece lo mas oportunista. Sus consecuencias:
la “Crisis climatica como riesgo laboral”, “La improrrogable
necesidad de una transicion hidrica justa”, “Chatarreros en
condiciones de esclavitud”, “El triunfo de la antipolitica”; mas que
titulares de periddicos® parecen condiciones de posibilidad de estas
l6gicas. Los trabajos precarios, por los que la gente se siente
agradecida (Casado 2024, pp. 8-9) hacen que las vidas se vuelvan
precarias y las personas meras marionetas que sucumben una vez
mas en las garras del destino fatalista. A las personas que dispongan
de algunos recursos los sumerge en el inmovilismo, y a las personas
con menos recursos como para poder involucrarse en la burbuja
economica ecologista, da plena legitimidad de buscarse la vida.
Entre los basureros y trabajos precarios, uno no elige la bombilla
gue consuma mas o menos a largo plazo.

Por otro lado, ante la desesperada e ingenua confianza en la ley de
Darwin o la ley natural, divina, o como queramos denominar el
dogmatismo, sea cientificista, sea sobrenatural o trascendente,
parece que la muerte y las vidas precarias pueden formar parte del

3 Titulos de articulos de la revista Noticias obreras, de julio 2024, n° 1674.
65



Alfa 41

plan de alguna forma de reencarnacidn o una misteriosa vida en el
mas alla. Esto también favorece a los oportunistas. Con esta visién
de mérito y éxito del 2% de la poblacién mundial, el pensamiento
l6gico seria: “que fluya”. La responsabilidad se diluye en un
antropocentrismo hegeménico que -si no se usurpa los poderes
divinos- cumple simplemente los designios ajenos. No es la primera
vez que la historia hegeliana continla y sus perpetradores se jactan
de estar en la misma sombra, igualmente andénima, que los
innombrables, excluidos y marginados, victimas de la misma.
Mientras solo se mencione los nombres de los lideres como si de
chivos expiatorios se tratara. En este grupo estan los que tienen
medios y suefios para poder buscar huidas a otros universos
espaciales deseosos de tener un refugio para el dia final, en caso de
que puedan escapar al plan predestinado, evolutivo o cualquiera.

En el tercer caso tratamos de las personas privilegiadas que pueden
teorizar, pensar y expresarse para sugerir alguna constelacion que
-como una agrupacion de estrellas- trace ciertas coordenadas de
viaje y disefle mapas a la deriva de nuestro viaje. En la piramide de
necesidades de Maslow, seriamos los que tenemos los medios de
vida suficientes para sentirnos en necesidad de sofar en cosas para
los demas, desear bienes basicos para todos. Resulta que,
actualmente, la cima de la piramide, de autorrealizacion que activa
la creatividad, se compone de elementos humanos fundamentales
como la moralidad, espontaneidad o la aceptacion, y de valores
como el respeto y falta de prejuicios, lo que nos reta a resolver los
problemas de la base de la piramide. Sin embargo, los aspectos
fisiologicos como la respiracion del aire, alimentacion, descanso,
deseo sexual etc. estan invirtiendo su posicion, de la base a la
cumbre. Esto afecta tanto a los de la cumbre politica G11, como a
los 2% de pico de los mas ricos, porque la circulacién del agua, del
aire afecta a todos y los oasis en la tierra no tienen futuro, ni
tampoco hay adonde escapar. La interconexion de los seres es
evidente, como la interseccion y el colapso de diferentes esferas
socio-politicas al ritmo del cambio climatico (Kemp, 2022, pp. 1-9).
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Nos detendremos un poco mas sobre esta tercera propuesta, porque
parece que es la mas légica desde el punto de vista motivacional,
no determinista. Retrata la visidbn eco-logica equilibrada que
podremos poner, a continuacion, en didlogo con la propuesta
biofilica. Ademas, parece que tras Laudato si esta via es de clara
orientacién, también de las clpulas eclesiales que coinciden en este
punto con el pensamiento actual, mas que nunca. De hecho, el Papa
Francisco, en su reciente convocatoria de los pensadores (entre ellos
30 premios Nobel) para reflexionar en el Encuentro Mundial sobre la
Fraternidad Humana #Behuman y cdmo “construir un mundo de paz”
(10 y 11 de mayo 2024) llega a la conclusién de que la clave es la
ecologia integral y la conversion hacia ella®. Los temas trabajados
en el congreso son: “Comunidad en la ciudad”, “El derecho a la
transparencia”, “Deporte: competir en estima”, “Agricultura: el
futuro de los sistemas alimentarios”; “Sostenibilidad y empresa:
vale la pena ser buenos2, “Cooperacion fraterna, caminos de paz,
economia social”, “Educacion: reconstruir el mundo2, “Salud: de
todos y para todos” y “Trabajo: dignidad, comunién y participacion”.

1. Propuesta eco-légica

Helga Kromp-Kolb, investigadora y profesora emérita en
meteorologia y climatologia de |la Universidad de Viena, propone una
aproximacion pragmatica y kantiana: équé cabe esperar?, éiqué
debo hacer? Y anade: équé quiero cuando hablo de la
sostenibilidad?, équé puedo hacer? Las posibles respuestas son:
guiero bafiarme en aguas limpias, quiero estar mas sano, etc... Nos
invoca a hacernos las mismas preguntas. Es sonado el caso de la
asociaciéon de personas mayores de Suiza que, tras 20 afios de
pugnas en los tribunales, tras el histérico fallo del Tribunal Europeo
de Derechos Humanos, ha conseguido una indemnizacién del
gobierno suizo por no cumplir con el reglamento medioambiental.

4https://www.sdpnoticias.com/internacional/el-papa-francisco-convoco-a-
mas-de-30-premios-nobel-para-resolver-este-dificil-problema/
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De su logro se ha hecho eco incluso National Geographic®. El
deterioro del medio ambiente afecta mas a las personas mayores y
se ha convertido también en un nuevo argumento para la reduccion
de la jornada laboral (Chaves 2024, pp. 6-7). Aboga por esto
precisamente la politica propuesta por Angela Merkel en la cumbre
mundial sobre el cambio climatico del 15 de julio de 2021 que
trataba en torno a los objetivos del desarrollo sostenible®. Estos
plantean los puntos estratégicos por capas: energia, industria,
movilidad, infraestructuras, educacién, sistemas econdmicos,
economias medioambientales, sistema financiero y democracia.
para que cada organizacion asigne medios y recursos para un
trabajo especifico de area y a su vez de coordinacion interdisciplinar,
transnacional y mundial. Asi, los objetivos planteados puedan ser
especificos, realistas, medibles, alcanzables en un periodo de tiempo
concreto... en definitiva SMART (inteligentes).

Como ejemplo que ilustra esta tercera via se propone la imagen de
una pista de atletismo en la que se presenta a un corredor y a su
lado a un peatdn. Los 400 metros los alcanzara el atleta en menos
de un minuto. El peatdn tardara bastante mas. A cambio, la energia
gue necesita el esprinter en llegar tan rapido supone un gasto
exponencialmente superior al del peatdn. Es un patrén de como la
competitividad y la velocidad malgastan las energias y como seria
un método ralentizar la marcha para guardar las energias, mientras
se buscan soluciones a mas largo plazo. Es la metafora del progreso
sostenible, dado que la carrera es de obstaculos y pasar el testigo
cuesta también.

Teolégicamente, podriamos decir que se trata de una actitud de
hacer todo lo que estd en mi poder para ralentizar el deterioro
medioambiental desde la visién sostenible, como si todo dependiera

Shttps://www.nationalgeographic.com.es/medio-ambiente/victoria-
abuelas-por-clima-tedh-condena-suiza-por-inaccion-climatica 22010
Shttps://www.dw.com/es/merkel-conf%C3%ADa-en-dar-un-nuevo-
impulso-contra-el-cambio-clim%C3%A1tico/a-57788157
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de mi y a la vez confiar en que “la suerte nos pille trabajando” y
hacer la apuesta a estilo de Blaise Pascal, que parece sugerir que es
mas beneficioso confiar en una especie de salvacién que no. La
esperanza es lo Ultimo que se pierde. En versidn creyente: confiar
como si nada dependiera de mi. Joan Morera Perich propone una
espiritualidad de la ecologia integral’ que hace el balance negativo
del paradigma tecnocratico que, ante la falsa promesa de
protegernos frente al sufrimiento, nos aboca a un espejismo de
automatizacion mecanicista. Su propuesta consiste en la
transformacion teoldgica y espiritual, la eco-conversiéon personal
gue desecharia la vision de la historia de salvacion como estatica y
dotaria a las personas de capacidad de buscar su futuro, su devenir
en la potencialidad de concretarse. Las categorias inspiradas en la
Biblia, como la creacidon misma, la imagen de Cristo césmico o
Cristo-Sofia muestran los origenes sapienciales de conexiones entre
la encarnacion (antropologia) y la cosmologia. La kénosis de Dios es
una categoria que habla de cdmo Dios (supuestamente
omnipotente, segln los autores griegos del siglo I que recogieron el
pensamiento platénico y kyriarcal® del imperio) se niega sus
privilegios de superioridad y nace como ser humano de una mujer.
Esta seria la clave que conecta la idea de la “reduccion” para los que
tienen con la relacién con los demas. Esto permitiria reformular la
teologia hacia una visidon cuantica en perspectiva de Teilhard de
Chardin. El autor recoge también los cuatro consejos derivados de
un estudio de Seth Wynes y Kimberly Nicholas (2017) para revertir
el cambio climdtico desde nuestros entornos domésticos. Los
jerarquizan en funcidon de su impacto. A saber: primero, tener

“https://www.bisbatlleida.org/es/content/curso-sobre-espiritualidad-de-la-
ecolog%C3%ADa-integral-en-el-irel

8 Término acufiado por Elisabeth Schiissler Fiorenza que describe la actitud
“sefiorial”, recogida de la etimologia de la palabra griega kyrios (sefior) y
que designa al cesar del imperio. En su sentido confluyen las ideas de la
autoridad, el poder, la divinidad, la superioridad que se afirma por la
presuncién de la procedencia divina del kyrios. Es una categoria que
interconecta el patriarcado con el racismo, clasismo, sexismo y homofobia.
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menos hijos. Segundo, utilizar el transporte “verde”. Tercero,
consumir energia verde. Cuatro, optar por una dieta vegetariana.

Aqui es donde entra la hermenéutica de la sospecha. Cuesta ver una
consecuencia légica entre la “reduccién” de los privilegios
kyriarcales y su aplicacion a la situacion demografica con su ratio
negativo o a la situacién de restriccion forzada de la natalidad en
China. Lo mismo para los que optan por comida vegetariana y deben
sustituir las proteinas con fuentes vegetales de calidad que cuestan
mas que la carne. Parecen recetas de tendencia para la cultura
donde se mezcla la obesidad de consumo con la obesidad de las
poblaciones con menos recursos para poder disponer de proteina de
calidad. Me pregunto por la logica que hay detras de esta propuesta
teo-ldgica.

Otra aproximacion equilibrada podria ser la de José Laguna, que
propone un paradigma teoldgico nuevo ecosocial que cuestiona las
gramaticas antropocéntricas, recoge los postulados foucaultianos de
gue toda vida es biopolitica y que los seres humanos habitan una
realidad histérica (Zubiri), pero teme confundir las “logicas
teoldgicas” con otras ldgicas “sistémicas” en el ejercicio de
interaccion para evitar caer en sincretismos desordenados.

De nuevo me pregunto qué ldgica subyace a este paradigma
ecosocial de “nosotros” cuando se descontextualiza la perspectiva
ecofeminista planteada por Elisabeth Johnson en Ask the Beasts:
Darwin and the God of Love (2015) con la pregunta kyriarcal que
suena tan inocente: “¢Es razonable (l6gico) equiparar el descarte
natural de los pelicanos mas débiles con los descartes de la
historia?” O cuando se reduce la biofilia (sin quitar el mérito de ser
el Unico autor masculino en Espafia que recoge esta categoria) a un
“rewilding” teoldgico (Laguna 2015, p. 23). ¢Quién salva lo que nos
salva? No obstante, su pregunta de fondo es profunda ya que se
interroga si la ecoteologia deberia asumir un ateismo respetuoso
con el principio de realidad que rige el mundo natural y el principio
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de responsabilidad exigible al animal de realidades que somos los
humanos.

2. Re-contando la historia de la creacion del Gn 1-2

En este punto, me propongo repensar brevemente esta ultima
pregunta sobre si la ecoteologia deberia asumir un ateismo
respetuoso con el principio de realidad que rige el mundo natural y
el principio de responsabilidad exigible a las personas, desde una
perspectiva feminista y de género.

Contando a estilo patriarcal el relato del Gn 1-2 que conecta la
creacion del ser humano con otros seres, el medio ambiente y hasta
con la esfera simbdlica y temporal, podriamos reducir el mito a la
siguiente moraleja: ella esta destinada a reproducir, él a producir.
Ella, en la casa; él, fuera, en el mundo. La produccién actual llega a
su saturacion en el entorno natural actual produciendo la basura que
no podemos consumir. ¢Y ahora qué?

Por mucho que las exégetas se esfuercen en distinguir diferentes
tradiciones del relato, empezando por reivindicar su género literario
como mito o cuento (ninguna tesis cientifica) a estilo de Enuma Elish
u otros textos mesopotamicos, y por recalcar la fecha de la
redaccion del texto (siglo IV a. C.), es decir, bien entrada la época
del pensamiento griego que en parte choca y en parte se pretende
hacer coincidir con la cosmovision hebrea, el pecado entra al mundo
por la desobediencia de Eva -(generalizando) una/cualquier mujer-
, al probar el fruto de la sabiduria que fue prohibido. Este pecado se
trasmite sexualmente. Por mucho que el posterior Libro de Sabiduria
y el mismo Génesis aclaran que lo de comer del arbol de la sabiduria
no puede ser pecado y corrigen de que “el pecado ha entrado al
mundo por la envidia” (Sab 1,13-15; 2, 23-24), sefialando al primer
pecador Cain, al que mata a su hermano por envidia (Gn 4, 8), las
mujeres no nos liberamos del castigo de reproduccién.
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Por mucho que una de las tradiciones del texto Gn 1-2 presente la
creacion de la humanidad del barro (la palabra adamah- es
femenino en hebreo y son los traductores los hacen una asignacién
impropia de este término al varén, Adan, sin contar con su segunda
aparicion en el texto, en plural mayestatico que insinda la diversidad
de género) los varones tienen que labrar fuera del paraiso, y son
ellos los estan destinados a ser administradores de los bienes de
produccion. Ningun indicio de que lo importante no era el séptimo
dia sino el cuarto (la creacidon de las estrellas que dirigen en tiempo
litirgico), al estar en el centro del relato, u opcién de una critica
holistica del texto hebreo, que no comportaba los dualismos
presentes en el Banquete de Platon, es suficiente para que la
jerarquia circular de los eones pusiera a Dios en su 6rbita, al varon
debajo y al resto a su servicio.

No voy a dar mas argumentos, porque sé que las razones no
cambian las representaciones. Las historias si. Entonces, retomo la
historia patriarcal de que las mujeres estan condenadas a reproducir
y a la vida en casa y los varones a producir en el mundo. Y constato
gue adonde llegan ahora las logicas eco-ldgicas es a la siguiente
conclusion: con esto que producimos ya no podemos consumir mas.
Parece que esta afirmacion categorica sea hasta un imperativo. Las
propuestas estratificadas, incluso las “smart”, terminan en la
presunta sostenibilidad: la tendencia ecologista de movilidad hibrida
o eléctrica, los carriles bici, el uso del tren en lugar del coche o avion,
chocan con los basureros no reciclables de los residuos europeos en
la India, con la fabricacion destinada para el bienestar a cambio de
bajisimas remuneraciones en China, Vietnam, Marruecos, la
dependencia de la logistica maritima contaminante, las inversiones
en la energia nuclear (con la denominaciéon de energia “limpia”), la
pornografia y la prostitucion entre adolescentes, el consentimiento
del Banco de Europa al empobrecimiento de la poblacion hipotecada,
por medio de la inflacidn de la divisa y la subida de los tipos de
interés, a escala de la bolsa mundial. La dependencia de los recursos
energéticos rusos-ucranianos (gas, trigo, materias primas para la
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construccién) que ha descubierto recientemente Europa, deja
patente que los intentos politicos de la paz y la democracia estéan en
profunda crisis, augurando un cambio de estrategias y alianzas
mundiales, un cambio de los ejes de fuerza y el desplazamiento de
los temas “periféricos”, como pueden ser los derechos de las
mujeres.

Retomo la afirmacion de que “ya no podemos producir mas” en el
sentido de que la sociedad patriarcal se ha dado cuenta de su lectura
literal del texto de Génesis, pero ya es demasiado tarde, ya el dafio
esta hecho. Y planteo la pregunta: équién limpiara y recogera toda
esta basura? Planteo otra pregunta: si la palabra “eco” viene de
oikos (en griego: casa) dquién barrera esta casa? Porque el mundo
“de fuera”, de produccién, se convertido en la casa, sitio privado de
las mujeres. Y soy realista: serdn las mujeres. De hecho, como
atestigua Ivonne Gebara (2021, p. 15), las plantas recicladoras
cuentan con la mayoria de las mujeres para los trabajos de
basureros. En la piramide de los privilegiados la base la siguen
formando las mujeres en los trabajos de asistencia a los mayores,
porque la piramide demografica esta ya invertida en Europa
(Eurostat 2017), sin seguridad social, sin contratos laborales,
fomentando la economia sin impuestos e imposibilitando los
tramites para obtener la ciudadania en caso de las extranjeras, las
limpiadoras de casas o industrias, cocineras en los restaurantes de
carretera, a lo precario, las inmigrantes.

Constato: la eco-/dgica patriarcal no tiene sentido, ya que confunde
y fagocita la casa, las energias de la casa, incluso los espacios
privados de mujeres y se agota en la falacia de que ya no hay vuelta
atras porque cuenta solo con su légica. Propongo una revision de las
categorias préximas a los sentidos del oikos de la casa, de los
espacios de mujeres, para encontrar un nuevo lugar teoldgico de las
mujeres en el debate sobre la sostenibilidad, que incluya una
reflexion seria sobre los cuerpos, la sexualidad, la maternidad, la
produccion y la reproduccién desde las ldgicas feministas. No se
trata solamente de una reivindicacion de las mujeres en tanto
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oprimidas como la tierra, cosa que ya han hecho pensadoras
feministas (Ortner, 1972), ni tampoco se trata solo de poner en
valor las politicas del cuidado, que siguen necesitando un marco
legal mas consistente. Se trata de una reflexion teoldgica
ecofeminista que combine los enfoques evolutivos-pedagdgicos
(Gilligan, 1982) y de derechos (Fraser, 2008) con los temas de
estudios de género (Butler 1990): cuerpo, sexualidad, identidad,
desde la pregunta por la vida y su dignidad de forma
contextualizada.

3. De la eco-logia a la logica biofilica: esquema

Las predecesoras en la teologia ecofeminista Mary Daly, Vandana
Shiva, Ivonne Gebara, Elisabeth Johnson, Judith Ress, y las mas
contemporaneas como Marili Rojas, marcan claras intersecciones
politico-ecolégicas y feministas y denuncian cdémo las lecturas
sesgadas de la Biblia redundaban en el rol de las mujeres, en su
invisibilizacion y manipulacion. Tratan la categoria del cuerpo en
clave de mujeres como objetos sexuales, como la casta tocable
(Daly, 1984) de los varones. La sexualidad se conecta con los
derechos sexuales: aborto, maternidad, incluso prostitucion.

Las biblistas proponen empezar con el cuerpo. Es como reinventar
las primeras palabras del Génesis que dicen: “Al principio cred
Elohim el cielo y la tierra” (Gn 1,1) y poner: “En principio fue el
cuerpo”. Se trata de un marco de comprension diferente en el que
se parte de una creaturalidad diferente o una humanidad abierta a
la alteridad y sensible para reconocerla en la naturaleza. El enfoque
no sera binario, como si se tratara de dos géneros. Volveremos a la
imagen del barro o la arcilla, del vientre (rahamim) divino, como lo
evoca la teologia de la creacion, sin quedarnos solo en la imagen
maternal de la divinidad, campo que ya ha sido explorado por la
teologia (Moltmann, 1979).

Presentaremos el esquema disruptivo de la ldgica biofilica con
respecto a la ecologia tal como la hemos descrito desde las
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gramaticas patriarcales. Tras su explicacién, propondremos los ejes
de sensibilizaciéon y concienciacién para que el proyecto biofilico
impregne las mentalidades para un cambio del paradigma.

Paradigma eco- | Paradigma biofilico
légico
Pregunta ¢Qué hacer para ¢Qué vida se quiere
sostener la vida, sostener? éQué se
preservar la entiende por “vida"?
especie, reducir la S .
P o ¢Queé tipo de vida
polucién? -
queremos salvar?
Ambito Mundo: naturaleza | Casa: casa comun
Perspectiva General Desde la categoria de
género y clave
feminista
Aspecto Dualista y Relacional y corporal
teoldgico/filoséfico | esencialista (encarnacional)
Punto de partida Logos: conocer la Filia: querer la casa
casa
Centro del | Mundo y sus ¢Quién cuida la vida?
universo gramaticas
interpretativo (reglas)

En el paradigma eco-légico ponemos en el centro el conocimiento
de la casa comun que es el mundo, la naturaleza. En el paradigma
biofilico partimos de la vida, de las experiencias de mujeres y de
género. Nos preguntamos quién cuida la vida para que nos cuente
sobre él mismo y sus necesidades.

El punto de partida de las preguntas es diferente. La ecologia se
interroga sobre cémo preservar las especies (la especie humana en
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particular), mientras la biofilia se pregunta por las formas de la vida
gue merezcan la pena sostener. En el fondo teoldgico estad la
pregunta por el sentido de la salvacién: équién salva y cdmo? No
vamos a responder a estas preguntas en este punto, solo
facilitaremos unos ejemplos que ilustran como se aplican estas
preguntas y qué diversidad de respuestas pueden ofrecerse.

El ambito parece mas amplio en el paradigma eco-légico, pero éste
curiosamente excluya la perspectiva de la casa (en sentido privativo
del espacio de mujeres) donde no pertenezcan los privilegiados. Sin
embargo, la casa (la casa comun) es el espacio que se ha vuelto el
mundo: lo marginado, lo explotado literalmente explota en nuestras
manos si no hacemos nada.

Se trata de cambiar la mentalidad intelectualista e impregnarla de
lo bello y lo bueno acorde a lo afectivo que evoca el término phylia.
A su vez, se parte de las estructuras no lineales ni dualistas, sino
relacionales en clave encarnacional, para descubrir los cuerpos y sus
rostros como fuentes de vida en abundancia (Jn 10,10). Los
sistemas complejos permiten comprender las intersecciones de las
diferentes categorias y desde la teologia se propondra una relectura
de los tdpicos teoldgicos.

Los presupuestos planteados por las mujeres y los estudios de
género: la sexualidad, la corporeidad, el placer, el cuidado, se verian
desde un prisma teleoldgico en el que el valor se atribuye a lo que
promocione la vida de las mujeres. Una reflexion sobre la
reproduccion y sus conexiones con la distribucion acompana el
proyecto.

Siguiendo la intuiciéon de Linn Tonstad (2016, 128), la reflexion
teoldgica y econdmica no deberia centrarse en un nuevo sistema de
distribuciéon sino en un nuevo sistema de produccion. En este punto,
la ecologia engarza con la economia y es donde mas se descubre la
diferencia entre la logica ecoldgica para mover la economia,
mientras la biofilia escoge entre las leyes econdmicas las que
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permitan -siguiendo la metafora del atleta y peaton- que todos
lleguemos a la meta. El concepto de meta, finalidad, se contrasta
con el proceso, con el camino, con el trascurso de la vida. No es
casual que la historia solo recuerde a los muertos, sobre todo héroes
de la guerra. Desde la mentalidad feminista, ciertos parametros se
trasvallan y no cabe considerar la muerte como algo mas honorable
que dar y educar una vida.

Igualmente, la preocupacion no seria por si tener o no tener mas o
menos hijos, como el estudio se pregunta, sino -desde la posicion
de las mujeres- preguntarnos para qué. ¢Es coherente pensar solo
en la supervivencia de la especie humana? No tiene el mismo
sentido (orientacidn) esta cuestion en los paises de indices
demograficos bajos que en las areas geograficas superpobladas. No
tiene la misma consecuencia en los paises con alto ratio de
inmigracion que en otro. Finalmente, no tiene el mismo impacto en
las familias que queriendo tener familia, no pueden por causas
médicas o econdmicas. La generalizacion genera una necesidad de
contextualizacion tan pormenorizada que puede caer en el mismo
situacionismo al que se acusa los estudios de género, llegando a
denominarla “ideologia de género”.

El mismo ejemplo podemos aplicar al uso de la movilidad eléctrica
o de las fuentes de energia sostenibles. Los que no disponen de un
poder adquisitivo suficiente, édeben sentirse culpables por no cuidar
la naturaleza? Otra alternativa seria volver a lavar la ropa en el rio,
como nuestras abuelas, para que el electrodoméstico obsoleto no
acabara en las costas de los paises no adheridos a los pactos del
cuidado de la naturaleza. Las soluciones g/locales, pensadas a lo
grande, necesitan aplicaciones negociadas con la representacion de
mujeres en cada grupo social de su pertenencia. Una mentalidad
traspasada por la interseccionalidad es fruto del destructuralismo.
Las instituciones y las politicas deben proteger que esta diversidad
fomente didlogo, no el individualismo oportunista mencionado.
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La comida, otro aspecto cercano al cuerpo y tan ambiguo. La
decision si comer carne o no, independientemente de la procedencia
cultural de cada sujeto, dependera de sus posibilidades econdémicas,
de sus necesidades fisioldgicas, su edad. La agroeconomia de masas
gue mueve la maquinaria consumista nos da opcién del pollo del
corral o de la crianza en altura para saciar la gula y la opulencia.
Donde no hay carne, por las sequias o falta de infraestructuras, cada
trozo se precia mucho mas. Una sociedad obesa puede ser causada
por el exceso de consumo o por la falta de consumo de proteinas.

é¢Donde esta el justo medio? Mejor: équién dard de comer?, équién
decide sobre la maternidad?, équé tipo de energia necesitamos? éLa
gue nos lleve muy lejos y muy rapido o la que se mueve al paso del
mas lento? Estas preguntas encarnadas, tan cercanas al quehacer
diario y a las elecciones concretas de las mujeres concretas en el
mundo, mueven el marco de la distribucion “justa” en términos
clasicos a valorar las circunstancias y no prejuzgar a las personas.
Mas bien. la perspectiva de relaciones nos lleva a pensar en Jesus
gue se acercaba a los nifios, comia con los excluidos, sus amigos
eran prostitutas y recaudadores (gente desprestigiada). Curaba no
por sus fuerzas, sino que empoderaba a las personas a creer en si
mismas. Su ideal no fue sostener la vida, sino que -desde su
atencion a lo que estaba en su mano- las personas tuvieran la vida
que para ellos mereciera la pena vivir.

Conclusiéon

En el articulo se propone una reflexidon sobre las aproximaciones
teoldgicas a la sostenibilidad y la relacion del cuidado del
medioambiente con la actividad humana. Desde las tres opciones
propuestas: mesianica, apocaliptica y moderada, hemos escogido
como la mas equilibrada a la tercera, la que prescinde de los
dualismos de oposiciones binarias y propone un ralentizar de la
actividad humana para disponer de mas tiempo para revertir el
colapso natural que, parece, incluso favorece a algunos oportunistas
con visién a muy corto plazo. Esta tercera opcion la hemos llamado
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el paradigma ecoldgico y consideramos que obedece a una vision
ampliamente reconocida por la comunidad cientifica actual.

Hemos reconocido, no obstante, tras la relectura del Gn 1-2 que la
l6gica que opera en este paradigma eco-légico subyace en los
patrones  antropocéntricos, androcéntricos, kyriarcales vy
patriarcales. Su relato finaliza en la recapacitacion, como si de la
vuelta del hijo prodigo se tratara, de que -tras afios de produccion-
la vuelta a la “casa” jardin Edén estd amenazada si no imposible.
Alli acaba.

En cierto sentido, el paradigma alternativo, el de bio-filia, asume
(no acriticamente) esta realidad, pero desde otras gramaticas, a
saber, las gramaticas de género basadas en los presupuestos o
lugares teoldgicos como el cuerpo, la sexualidad, el cuidado, la
maternidad, los alimentos y los desechos. No obstante, pregunta no
por la sostenibilidad de un mundo de “producciéon” a estilo eco-
l6gico, como si pudiera persistir y tuviera opciones de sostenerse,
sino por el tipo de vida que merece la pena ser sostenido. Quizas
ciertos patrones eco-logicos solo pretenden alargar el sufrimiento
de muchos para servir a unos pocos. No se trata de borrar las
ambigledades, sino abrirlo a otros criterios: del placer que piensa
no hedonista y egoistamente, de la apertura a la diferencia sexual y
tratamiento médico, para que la vida tenga sentido. Se facilitan
ciertos ejemplos de cambios en la blsqueda de las repuestas sobre
el concepto de la “vida” y su valor. Una aproximacion al concepto
de la vida, no desde el modelo biologicista, sino feminista, permitiria
clarificar ciertos conflictos que mantiene la teologia en didlogo con
los estudios de género.

¢A quién va dirigida la propuesta del paradigma bio-filico?
Parafraseando otra metafora mitica. Sisifo no disponia de una
palanca para levantar la piedra. Si metaféricamente Sisifo es el
planeta que soporta masivamente el colapso de la basura
antropocénica, la palanca sera la blusqueda de la mejora de la vida
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de las mujeres. La presion de la palanca, sin embargo, corresponde
a una tercera fuerza: el resto de la humanidad.
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LAS PALABRAS IMPORTAN: éFUE ACERTADA LA
DENOMINACION ODS?!

Emilio Martinez Navarro?
Universidad de Murcia

Resumen

En 2015, la Organizacion de las Naciones Unidas proclamd los
Ilamados Objetivos de Desarrollo Sostenible (ODS) que constituyen
la llamada Agenda 2030. Cabe si semejante denominacion fue
acertada o no. Para responder a esta pregunta es preciso exponer,
en primer lugar, la historia de la nocion de desarrollo de los pueblos
desde los afos cincuenta del siglo XX hasta la formulacidon de los
mencionados ODS. En segundo lugar, planteamos las insuficiencias
y riesgos que lleva consigo la nocion de ODS, concluyendo que
hubiera sido mas adecuado y coherente llamarlos Objetivos de
Desarrollo Humano y Ecoldgico, u otra denominacion que deje claro
gue nos referimos a la sostenibilidad medio ambiental o ecoldgica,
y no a la mera sostenibilidad econémica. La ambigliedad de la
nocién de sostenibilidad, aparecida a fines de los ochenta con el
Informe Brundtland, reaparece en la denominacion ODS,
provocando malentendidos y manipulaciones que tal vez se podrian
haber evitado.

Palabras clave

Desarrollo de los pueblos, desarrollo humano, desarrollo sostenible,
sostenibilidad ambiental, sostenibilidad econdémica.

! Este trabajo es una aportacidén en el proyecto “Socializacién del cuidado
de las personas mayores: un reto tras la ley 8/2021"” (SOCUPER) financiado
por el Ministerio de Ciencia, Innovacién y Universidades (PID2022-
1362640B-100, MCIN/AEI/10.13039/501100011033/FEDER, UE).

2 (Catedratico de Filosofia Moral en la Universidad de Murcia.
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Abstract

In 2015, the United Nations proclaimed the Sustainable
Development Goals (SDGs), which constitute the 2030 Agenda. It is
worth asking whether this name was appropriate. To answer this
question, we must first look at the history of the concept of human
development from the 1950s to the formulation of the SDGs.
Secondly, we will discuss the shortcomings and risks inherent in the
concept of SDGs, concluding that it would have been more
appropriate and consistent to call them Human and Ecological
Development Goals, or some other name that makes it clear that
we are referring to environmental or ecological sustainability, and
not merely economic sustainability. The ambiguity of the notion of
sustainability, which first appeared in the late 1980s with the
Brundtland Report, reappears in the name SDGs, causing
misunderstandings and manipulations that could perhaps have been
avoided.

Keywords

Development of peoples, human development, sustainable
development, environmental sustainability, economic
sustainability.

Introduccion

¢Es indiferente nombrar a las cosas de una manera que de otra? éO
mas bien los términos que utilizamos condicionan fuertemente la
comunicaciéon (Martinez Navarro, 2023) hasta el punto de que se
provocan malentendidos, manipulaciones y conflictos que se podrian
haber evitado? En el caso de los términos «sostenible» vy
«sustentable», que aqui vamos a considerar sindnimos, la cuestidon
que se plantea es que la sostenibilidad o sustentabilidad es un
concepto impreciso (como casi todos), que se aplica al menos a dos
significados diferentes: la sostenibilidad medioambiental y la
sostenibilidad econdmica. Y cuando se debate sobre la sostenibilidad
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sin especificar a cudl de los dos significados nos estamos refiriendo,
el resultado suele ser nefasto: caemos en el terreno de las
falsedades, de las medias verdades, de las mentiras y de la supuesta
posverdad, que viene a ser una modalidad mas de la mentira.

El objetivo de este articulo es mostrar, una vez mas, que las
denominaciones importan, las palabras importan, y mucho, porque
la representacidon que nos hacemos de la realidad esta mediada por
las palabras que utilizamos. La mente individual y la opinién publica
consideran real lo que se describe por medio de palabras concretas,
de manera que, si las palabras utilizadas son ambiguas, engafiosas
o errdneas, el resultado sera una realidad distorsionada, confusa, a
menudo manipulada por grupos de poder que pretenden imponer su
vision interesada a toda la poblacion. Desde la Filosofia, y mas
concretamente desde la Etica, el interés por los significados y por
usar las palabras con la mayor precision posible ha sido una
constante a lo largo de los Ultimos dos mil quinientos afios. Un par
de ejemplos recientes de esta preocupacion han sido los casos de
creacion de los términos «aporofobia» (Martinez Navarro, 2020;
Cortina 2017) y «edadismo»: hubo que crearlos para hacer visible
una realidad que anteriormente habia pasado casi desapercibida,
como si se tratase de una variante del racismo o de la xenofobia, en
el primer caso, y de una variante de la discriminacion a personas
discapacitadas en el segundo caso. Pero no es asi: un analisis mas
detallado, realizado desde la reflexion ética, muestra que los
términos «aporofobia» y «edadismo» nombran dos fendmenos que,
aunque existian en el mundo real, no eran suficientemente visibles
por no ser descritos con un término especifico. Y de este modo,
haciendo visibles fendmenos que antes pasaban desapercibidos, los
seres humanos vamos comprendiendo mejor el mundo en que
vivimos, y con ello nos hacemos mas capaces de mejorarlo.

En consecuencia, planteamos aqui la cuestiéon de hasta qué punto

es acertada la denominacién «Objetivos de Desarrollo Sostenible»

(o «Sustentable) que acund la ONU para referirse a las metas de

desarrollo mundial que la Organizacién propuso en 2015 para ser
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alcanzadas en el afio 2030. Para responder a esta pregunta de un
modo adecuado conviene, en primer lugar, exponer brevemente
como y por qué se llegé en la ONU a la formulacion de dichas metas,
indicando por qué se les denomind de ese modo. En segundo lugar,
habra que preguntarse si tal denominacién fue la mas adecuada o
no, y por qué. Aqui argumento que tal denominacién no fue
acertada, porque es ambigua, opaca y facilmente manipulable, por
las razones que comentaré a continuacion.

1. Los Objetivos de Desarrollo de la ONU3

Para comprender el contexto en el que nacieron los Objetivos de
Desarrollo planteados por Naciones Unidas es preciso recorrer,
aunque sea muy resumidamente, la evolucion del concepto de
«desarrollo». Haremos aqui tal resumen exponiendo las fases
principales del mismo.

1.1. La nocion de desarrollo de los pueblos

El término “desarrollo” empezd a ser aplicado a paises y regiones
del mundo a partir de finales de la Segunda Guerra Mundial,
momento en el que algunos dirigentes politicos comenzaron a
distinguir entre paises “desarrollados” y “subdesarrollados”, y
momento también en el que los documentos fundacionales de las
Naciones Unidas y de las instituciones financieras de Bretton Woods
(es decir, el Fondo Monetario Internacional y el Banco Mundial),
introdujeron el término “desarrollo” para referirse a la situacion
optima deseable para cualquier pais. Asi, por ejemplo, el nombre
original del Banco Mundial, fundado en 1944, fue el de International
Bank for Reconstruction and Development; este nombre sugiere
que, tras la tremenda destruccion llevada a cabo por la guerra, el
objetivo del banco no podia ser otro que “la reconstruccion y el
desarrollo” de los paises afectados por el conflicto bélico que estaba

3 En este apartado he recogido de manera resumida algunos materiales que
se he publicado en Martinez Navarro 2024.
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a punto de finalizar. Ahora bien, una vez logrados, en términos
generales, los objetivos de reconstruccion, el Banco asumidé como
misidon principal la de reducir la pobreza, de manera que, en el
lenguaje de la segunda mitad del siglo XX, las expresiones “ayuda
para la reduccién o superacién de la pobreza” y “ayuda para el
desarrollo” llegaron a ser sindnimas. En términos generales, por
tanto, podemos afirmar que, en su origen histérico, el término
“desarrollo” se referia a la situacion que logra un pais cuando
consigue salir de la pobreza. Probablemente, quienes difundieron el
término operaban con la idea de que, si los pueblos del mundo
alcanzan de veras el desarrollo, entonces las guerras tenderan a
desaparecer (Cortina, 2006; Conill, 2007).

Sin embargo, estos buenos deseos se vieron enfrentados desde muy
pronto con los problemas de la guerra fria, y en ese nuevo contexto
se utilizé la idea del desarrollo como un elemento mas de la rivalidad
entre los dos grandes bloques politicos de la época. De este modo,
guedd pervertida y manipulada la propia nocidon de desarrollo,
porque la finalidad ética primordial de los procesos de desarrollo —la
superacion de la pobreza—, quedd inmediatamente postergada en
relacion con una meta propagandistica propuesta por cada una de
las dos superpotencias en sus respectivas areas de influencia: la
meta de “salir del subdesarrollo” alineandose con el bando correcto.
En aquel contexto es en el que nace la Etica del Desarrollo: esta
disciplina surge en los afios sesenta del siglo XX como un conjunto
de reflexiones criticas y de propuestas de cambio de rumbo en torno
a los modelos de “desarrollo” que comenzaron a aplicarse tras la
Segunda Guerra Mundial. Los primeros autores que publicaron
trabajos de Etica del Desarrollo fueron el francés Louis Joseph Lebret
(1961) y el estadounidense Denis Goulet (1965). La principal
denuncia que hicieron estos pioneros de la Etica del Desarrollo se
podria resumir en los siguientes puntos:

e Se tiende a identificar el desarrollo de un pais como un asunto
exclusivamente econdmico, medible en términos del incremento
del PIB o de la renta por habitante, sin atender a otros aspectos
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que deberian ser tenidos en cuenta, como la equidad en la
distribucion de la riqueza y la satisfaccién de las necesidades
basicas de la poblacion.

e Se utiliza un concepto de desarrollo como equivalente a
industrializacién y modernizacién (entendida como abandono de
formas de vida tradicionales) y, en general, adopcion de modos
de produccién, de propiedad y de consumo que son tipicos de
Occidente, ignorando las posibilidades de otros posibles
modelos de desarrollo que podrian ser disefiados e
implementados a partir de las propias tradiciones de cada pais.

Poco después de estas aportaciones, aparecid la enciclica de Pablo
VI (1967) conocida como Populorum progressio, cuyo titulo
completo es Sobre la necesidad de promover el desarrollo de los
pueblos. Este documento ya apuntaba de manera explicita lo que
posteriormente se ha Illamado desarrollo humano. Los ejes
fundamentales del mismo se expresan alli del siguiente modo:

Verse libres de la miseria, hallar con mas seguridad la propia
subsistencia, la salud, una ocupacion estable; participar
todavia mas en las responsabilidades, fuera de toda opresion
y al abrigo de situaciones que ofenden su dignidad de
hombres; ser mas instruidos; en una palabra, hacer, conocer
y tener mas para ser mas; tal es la aspiracion de los hombres
de hoy. Y, sin embargo, gran numero de ellos se ve
condenados a vivir en condiciones que hacen ilusorio este
legitimo deseo. Por otra parte, los pueblos Illegados
recientemente a la independencia nacional sienten Ia
necesidad de afadir a esta libertad politica un crecimiento
auténomo y digno, social no menos que economico, a fin de
asegurar a sus ciudadanos su pleno desarrollo humano y
ocupar el puesto que les corresponde en el concierto de las
naciones (Pablo VI, 1967, p. 6).
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1.2. La nocion de un desarrollo econémico que sea
respetuoso con el medio ambiente

Posteriormente, a partir de la publicacion en 1987 del informe
elaborado por la Comision Mundial para el Medio Ambiente y el
Desarrollo, presidida por la doctora Brundtland, aparece la
preocupacion por la situacidon ecoldgica que afecta a todo el planeta.
El informe mostré claramente que el modelo de desarrollo imperante
hasta ese momento es ecoldégicamente insostenible. El desarrollo
sostenible quedd definido como “aquel tipo de desarrollo que
satisface las necesidades de la generacién presente sin
comprometer la capacidad de las generaciones futuras para
satisfacer sus propias necesidades”. En el final del documento, la
Comision afirma que

las cuestiones que hemos planteado en el presente informe
tienen inevitablemente una importancia de gran alcance para
la calidad de vida en la Tierra —en realidad para la vida
misma—. Hemos procurado demostrar como la supervivencia
y el bienestar humanos pueden depender del éxito del
empefo por hacer que el desarrollo sostenible pase a ser una
ética mundial (Comision, 1988 p. 363).

Desde el punto de vista de la Etica del desarrollo (Martinez Navarro,
2000), las cuestiones relacionadas con el cuidado del medio
ambiente pasaron al primer plano de estudio y debate, con
aportaciones de un gran numero de tedricos que han insistido en la
posibilidad de hacer compatible la sostenibilidad medioambiental
—en su doble faceta de preservacion y de reparacion de dafios al
medio ambiente— con el desarrollo humano sin exclusiones (Goulet,
1995a; Riechmann, 1995; Martinez Navarro, 2000). El argumento
central es que no sera posible la sostenibilidad medioambiental si
no va acompanada del desarrollo humano. Esto se comprendera
mas facilmente al examinar a continuacion las implicaciones éticas
de la nocién de desarrollo humano
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Hemos de preguntarnos qué implica exactamente ese postulado de
la sostenibilidad ecoldgica. Riechmann (1995) ha denunciado el
abuso que supone identificar, como han hecho interesadamente
muchos beneficiarios del actual status quo, el «desarrollo
sostenible» con el «crecimiento sostenido»:

desgraciadamente, en el informe Brundtland se afirma que
para conseguir este desarrollo sostenible es menester que
continte el crecimiento econémico tanto en los paises pobres
del Sur del planeta como en los del rico Norte: y esta ultima
afirmacion parece ser la Unica que han retenido la mayoria
de los empresarios y de los politicos (p. 12).

Al insistir en el crecimiento econdmico, que aun recomienda el
informe Brundtland, frente a los compromisos ecoldgicos que el
mismo informe propone, se estd produciendo una apropiacién y
manipulacion del concepto de sostenibilidad para neutralizar sus
implicaciones ecoldégicas y continuar con las pretensiones
economicistas de mayor crecimiento econémico, pero aprovechando
una apariencia de mayor legitimidad que se toma prestada de ese
supuesto «permiso para un mayor crecimiento econdmico global>»
que se encuentra en el propio informe Brundtland.

Pero si hay algo suficientemente obvio para cualquier persona que
no esté obcecada por intereses de corto plazo y por mala fe, es que
los problemas derivados del deterioro ecoldgico constituyen una
verdadera bomba de relojeria que puede suponer la desaparicion de
la especie humana sobre la Tierra; obsérvese que lo que esta en
peligro no es la continuidad de la vida sobre el planeta, puesto que
incluso bajo las hipotesis mas tenebrosas, lo mas probable es que
muchas especies vegetales y animales proseguirian el proceso
evolutivo, como ha ocurrido otras veces en el pasado. La actual
crisis ecologica esta reduciendo gravemente la biodiversidad: miles
de especies se extinguen por efecto de la presién humana en todo
el mundo, con el consiguiente perjuicio para nuestra generacién vy
las generaciones que nos sucedan. Pero el resultado final de esa
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crisis bien podria ser la extincidon de la propia vida humana. Seguir
creciendo econémicamente como lo seguimos haciendo hasta ahora
puede ser tan suicida como minar lentamente los cimientos de
nuestra casa con todos nosotros dentro.

Herman Daly (1992), economista y antiguo funcionario del Banco
Mundial, ha expresado reiteradamente que “el término 'crecimiento
sostenible', aplicado a la economia es un mal oxymoron: auto
contradictorio como prosa, y nada evocador como poesia” (p, 34):
es un imposible al estilo de la maquina de movimiento perpetuo o
la superacion de la velocidad de la luz. En cambio, el «desarrollo sin
crecimiento» es posible y deseable, y perfectamente compatible con
la eliminacion de la pobreza, siempre que se concentren los
esfuerzos en la redistribuciéon de la riqueza y en el control del
crecimiento demografico.

Por otra parte, Barry Commoner (1993), bidlogo norteamericano
especialista en Ecologia, ha mostrado que la contaminacion que
convierte en insostenibles los modos de produccion y consumo
actuales tiene su origen en tres factores que se combinan
provocando el desequilibrio ecoldgico: el primero es la tecnologia
utilizada en la produccion de bienes, puesto que hay tecnologias
«limpias» y otras, en cambio, peligrosas y contaminantes; el
segundo factor de deterioro ecoldgico es el consumo, sobre todo el
de productos que llevan consigo un efecto contaminante o
depredador del medio ambiente, como por ejemplo la generalizacion
del coche particular frente a otras alternativas de transporte; y por
ultimo la cantidad de poblacidon, que Commoner reconoce como
factor contaminante, pero argumenta de modo convincente que no
es el primero ni el principal de tales factores, puesto que unas
tecnologias mas limpias y unas pautas de consumo y reciclaje mas
adecuadas serian compatibles con cantidades de poblacion muy
superiores a las que hoy tenemos.

90



Alfa 41

1.3. La nocion de desarrollo humano

El concepto de desarrollo de los paises como desarrollo humano ha
sido definido como el proceso que conduce a la ampliacion de las
opciones y capacidades de las personas, que se concreta en: 1) una
mejora de la esperanza de vida (cuyos principales componentes son
la salud y la seguridad ciudadana), 2) la educacion (medida en
términos de alfabetizacion y escolarizacién) y 3) el acceso a los
recursos necesarios para un nivel de vida digno (medido en renta
per capita en paridad de poder adquisitivo).

Este enfoque del desarrollo ha tenido un impulso muy importante
por parte de los autores del Informe sobre el Desarrollo Humano
que anualmente publica el Programa de las Naciones Unidas para el
Desarrollo (PNUD) desde 1990. Ha sido fundamental la aportacion
del economista indio Amartya Sen en el cambio de paradigma que
supone la aparicion de este concepto de desarrollo humano (Griffin,
2001), que ha llamado a su propuesta desarrollo como libertad
después de haber trabajado durante muchos afios en la cuestion de
las relaciones entre ética y economia.

La idea principal de Sen es que el desarrollo no es tanto una cuestion
de aumento de la renta o la riqueza cuanto una progresiva
ampliacion de las capacidades humanas que permita a las personas
gozar de libertad suficiente para llevar a cabo aquellos proyectos de
vida que valoran (Sen, 1999)* Resumimos aqui las principales
aportaciones de Sen acerca de la nocidon de «desarrollo como
libertad»: 1) Es preciso contar con la participacién activa —con la
agencia— de todas y cada una de las personas que aspiran al
desarrollo. 2) El desarrollo es fruto de un proceso integrado en el
gue intervienen actividades econdmicas, sociales y politicas en una

* La aportaciéon de Sen a las disciplinas que trabajan en el desarrollo,
incluida la Etica del Desarrollo, es ampliamente reconocida y ha dado lugar
a nuevas iniciativas académicas y civicas que utilizan el enfoque de las
capacidades como referencia central, como la Human Development and
Capability Association (http://www.capabilityapproach.com).

91



http://www.capabilityapproach.com/

Alfa 41

profunda interconexion. 3) La expansion de las libertades depende
de una multitud de factores como la educacién, la sanidad, los
derechos politicos y el acceso a los debates publicos, y todo ello es
en gran medida independiente de las tasas de crecimiento
economico. 4) El desarrollo se opone frontalmente a las hambrunas,
a la desnutricién actual de millones de personas, a la falta de acceso
a los cuidados de salud, a la falta de acceso al agua potable y al
saneamiento, a la falta de una educacion basica para todos los nifios
y las nifias, a la falta de empleo o de algun tipo de seguridad
econdmica, a la falta de un trato igualitario a las mujeres® que
permita a éstas disfrutar de las libertades de que gozan los varones,
a la falta de condiciones sociales y econdmicas para alcanzar cierta
longevidad que hoy es viable, y a la falta de libertades democraticas
(incluyendo muy especialmente la libertad de expresion, la libertad
de prensa y la privacidad en las comunicaciones). 5) El enfoque del
desarrollo como libertad no implica un Unico modelo de desarrollo
para todos los lugares del mundo o para todos los escenarios
posibles, puesto que las libertades son diversas y el modo de
ordenarlas en un sistema coherente es multiple. 6) En contra de lo
que se ha dicho a menudo, las medidas de desarrollo humano no
son un lujo que sélo pueden permitirse los paises que ya son ricos,
puesto que la mayor parte de los paises que se han desarrollado
comenzaron por dar prioridad a la educacion, a los servicios de salud
y en general a la atencidon para promover las capacidades basicas
de las personas, y ello ha sido un factor decisivo en la propia
dindmica del desarrollo econémico. 7) El sistema democratico, en
sentido amplio, constituye un elemento esencial del proceso de
desarrollo. Y ello por tres razones: a) su importancia directa en
cuanto expresion de capacidades basicas como la participacion
politica y social; b) su papel instrumental en la mejora de las
posibilidades de los individuos para expresar y defender sus
demandas de atencion politica (incluidas sus exigencias

5 Existe una abundante bibliografia sobre la necesidad de aprovechar los
avances obtenidos en los estudios sobre el género en las tareas de
desarrollo de los pueblos. Véase, por ejemplo, Lopez y Alcalde (1999).
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econdmicas) y c) su papel constructivo en la conceptualizacién de
las “necesidades” (puesto que las necesidades se concretan siempre
en el contexto social). A ello hay que afadir el papel permisivo de
las libertades politicas: permiten y fomentan la discusion publica.
Esta discusion puede prevenir muchos desastres econdmicos,
aunque su utilidad concreta dependera en buena medida de las
prioridades de los ciudadanos y del uso que hagan de los medios
politicos a su alcance. 8) En los procesos de desarrollo es muy
relevante centrar la atencidén en la agencia de las mujeres, esto es,
su protagonismo activo, tanto por el bienestar de las mujeres
mismas como por su repercusion en otros campos como la
supervivencia de los ninos y la reduccion de las tasas de fecundidad.
La agencia de las mujeres es decisiva en tareas econdmicas,
politicas y sociales de diverso tipo. El reconocimiento del liderazgo
de las mujeres es acaso lo mas urgente que hay que hacer en la
economia politica del desarrollo. 9) En cuanto al crecimiento
demografico, aunque Sen cree que a menudo se exagera la
incidencia negativa de este factor, también considera que hay que
reducir las tasas de fecundidad de la mayoria de los paises en
desarrollo. Pero la via que se ha mostrado mas adecuada para ello
no es la imposicidn coercitiva y la manipulacidon, sino las medidas
gue aumentan la libertad de las mujeres (a través de la educacion,
el empleo, el acceso a los cuidados de salud, etc.) y Ila
responsabilidad de las familias en la planificacion voluntaria. 10)
Otra cuestion controvertida es la de la supuesta oposicion entre los
valores que sustentan las libertades y los valores autdéctonos de
Asia, Africa u otras regiones del mundo. A juicio de Sen, ni en oriente
ni en occidente ha habido nunca una homogeneidad de valores
autoctonos, y lo mismo que ha habido posiciones autoritarias en la
historia de occidente, ha habido también posiciones no autoritarias
en la historia de oriente. En los procesos de desarrollo no debe
prestarse atencion a generalizaciones infundadas que pretenden
asociar el autoritarismo con los «verdaderos valores locales» y de
ese modo encumbrar a dirigentes sin escrupulos que adoptan una
actitud represiva con respecto a los disidentes en la propia cultura
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local. 11) También se ha dicho que no es posible programar
racionalmente un proceso de desarrollo social. Para ello se han
esgrimido distintas razones, pero Sen las refuta con acierto e insiste
en que no puede haber verdadero desarrollo sin una preocupacion
global por el proceso de aumento de las libertades individuales
acompafiado de un compromiso social de contribuir a llevarlo a
cabo. 12) Hay dos grandes modelos del proceso que conduce al
desarrollo de los pueblos: “BLAST” (acrénimo de blood, sweat and
tears, un modelo de desarrollo que exige “sangre, sudor y
lagrimas”) y “"GALA"” (acrénimo de getting by, with a little assistance,
un modelo de desarrollo alternativo al anterior, bajo el lema “yendo
juntos, con un poco de ayuda”). Este Ultimo es claramente
preferible, tanto desde el punto de vista ético como también desde
el punto de vista meramente econémico, porque los partidarios del
modelo BLAST tienden al olvidar que el apoyo mutuo y la
cooperacion proporcionan entornos de confianza y promocion
personal que no sélo son deseables por si mismos, sino que generan
una mayor productividad a medio y largo plazo.

1.4. La nocion de desarrollo sostenible de la ONU

Las aportaciones de Sen, que acabamos de resumir en el parrafo
anterior, fueron en gran medida la base tedrica de los «Objetivos de
Desarrollo del Milenio», proclamados por la ONU en el afio 2000
(ONU, 2000) con la pretension de haberlos alcanzado en 2015.
Posteriormente, a la luz del analisis de lo conseguido y de lo quedd
pendiente en aquella etapa, se plantearon los retos de desarrollo de
la Agenda 2030 con la denominacion de «Objetivos de Desarrollo
Sostenible» (ONU, 2015): 17 objetivos y 169 metas, la mayoria de
ellas ligadas a indicadores y plazos concretos. Como es sabido, estos
objetivos ya no se dirigen para su promocién a los gobiernos de los
paises desarrollados, sino a todos los paises del mundo y a todas
las instituciones que puedan colaborar para su consecucion.

Esta justificado que la ONU reconozca que es preciso superar un
concepto unilateral e injusto de desarrollo, que nos ha llevado al
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escandalo de que sigan muriendo todos los dias miles de personas
victimas de la desnutricion y de enfermedades curables; el
escandalo de unas desigualdades socioecondmicas abismales y de
un planeta al borde del colapso ecolégico (Sanahuja, 2014, 2015).
También es evidente que las exigencias que se derivan de la
necesidad de detener y revertir el calentamiento global constituyen
un incentivo de gran urgencia, que obliga a la comunidad
internacional a tomar en serio los imperativos de sostenibilidad
medioambiental, y que tales imperativos estan conectados, en la
practica, con ciertos imperativos de desarrollo humano (por
ejemplo, no es posible detener el deterioro de las zonas boscosas
sin atender simultdaneamente las necesidades de desarrollo humano
de las comunidades pobres que malviven en ellas). Es preciso
mantener y estimular la formacién ética en este ambito, con el
compromiso de hacer llegar los argumentos y los principios éticos a
todos los actores del desarrollo: gobiernos, organismos
internacionales, empresas, organizaciones solidarias (ONG) y sobre
todo a la juventud y a la ciudadania en general, tanto en los paises
“desarrollados” (en los que sigue habiendo sectores marginados y
maldesarrollo) como también en los paises que ahora son llamados
«en desarrollo». Mientras exista una sola comunidad en el mundo
gue no disfruta de todos los derechos humanos, la ética del
desarrollo tendra algo que decir al respecto, tanto para denunciar
las injusticias como para “ayudar” solidariamente a las personas que
estan sufriendo tales injusticias (Pedrajas, 2017).

2. éFue acertada la denominacion «ODS» o hubiera sido
mejor llamarlos de otro modo?

La razon principal por la que considero que no fue acertada la
denominacion «Objetivos de Desarrollo Sostenible» que figura en
los documentos de la ONU es que la alusidn a la sostenibilidad que
figura en esa denominacion es ambigua y puede dar lugar facilmente
a desviaciones, manipulaciones y engafios. El término
«sostenibilidad» (o «sustentabilidad») puede ser entendido de dos
maneras principales: 1) como sostenibilidad medioambiental o
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ecoldgica y 2) como sostenibilidad o sustentabilidad econdmica.
Pero estos significados son muy diferentes. En 2014 la filésofa Adela
Cortina publicé en el diario El Pais un articulo titulado “Lo sostenible
no siempre es lo justo”. Alli decia que

no es lo mismo intentar que el uso de la naturaleza sea
sostenible que construir una sociedad sostenible [...]Para que
los recursos naturales sean sostenibles deben usarse por
debajo del limite de su renovacion. Si talamos un bosque,
desaparece, pero si nos servimos de él por debajo de cierto
limite, siempre hay madera disponible. Pero équé sucede
cuando se aplica esta medida a la proteccion de derechos
humanos o a la democracia? ¢Cual es el limite en la
produccion y distribucion de recursos sanitarios, judiciales,
educativos o de bienestar social, por debajo del cual es
preciso situarse para hacer posible la renovacion? [...] Las
personas no son bosques, no se puede hablar aqui de talar
mas o menos. Si se recorta tanto que se pone en peligro la
vida digna de una parte de la generacion presente, entramos
en lo que se llamé en un tiempo “las elecciones crueles” entre
las actuales generaciones y las por venir, que dejan las
manos libres para actuar en la generacion presente sin contar
con criterios de justicia (Cortina, 2014).

En efecto, lo preocupante de hablar de cuestiones sociales
poniéndoles el apelativo de «sostenibles» es que se puede dar pie a
hacer recortes que perjudican siempre a las personas mas
vulnerables. Quienes deciden qué es una sanidad sostenible, o unas
pensiones sostenibles, o unas ayudas a la dependencia sostenibles
no estan pensando en el medio ambiente ni en la justicia social, sino
en administrar los presupuestos publicos de acuerdo con su
particular criterio politico, de manera que pueden introducir recortes
injustos con la excusa de la sostenibilidad.

De modo semejante, si se declara que los Objetivos de la ONU para
2030 son objetivos de sostenibilidad, son objetivos «de desarrollo
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sostenible», équé se quiere decir con ello? ése pretende decir que
han de ser sostenibles medioambientalmente o que han de ser
sostenibles econdmicamente? éo ambas cosas al mismo tiempo? Tal
vez deberia haberse optado por llamarlos «objetivos de desarrollo
humano», o tal vez «objetivos de desarrollo humano y ecoldgico>»,
o alguna otra denominacion semejante. Porque al denominarlos
«objetivos de desarrollo sostenible» se dio paso a la peligrosa
ambigledad de que se puedan interpretar dichos objetivos como
metas ligadas a la rentabilidad econdmica sostenida, o lo que es
peor: al crecimiento sostenido, que vendria a ser justamente lo
contrario de un desarrollo humano sostenible.

3. Conclusion

El desafio que tenemos por delante es el de hacer compatible el
desarrollo humano con el desarrollo sostenible. Pero la expresidn
«desarrollo humano» ya no aparece en la expresion ODS: hubiera
sido mas acertado llamarlos ODHES: «Objetivos de Desarrollo
Humano y Ecoldgico» o similar. De este modo se hubiera podido
paliar la ambigledad que afecta a la nocidn de desarrollo sostenible.

En 2000 se aprobaron los ODM: Objetivos de Desarrollo del Milenio,
gue eran 8: la mayor parte de ellos se referian al desarrollo humano,
y el desarrollo sostenible se recogia como «7. Asegurar la
sostenibilidad medioambiental».

En 2015 se aprobd la Agenda 2030 y ahora se habla de los ODS, de
los Objetivos de Desarrollo Sostenible, que son 17. Es verdad que
algunos de ellos se refieren al desarrollo humano, pero no se les
llama «Objetivos de Desarrollo Humano y Ecoldgico», épor qué no?
Probablemente porque los intereses de muchos gobiernos y grandes
corporaciones han presionado para que se imponga esa
denominacion mas ambigua y opaca del desarrollo sostenible frente
a la denominacién mas certera y menos manipulable de Desarrollo
Humano Sostenible.
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QUEMAR LAS NAVES DE LOS ODS!

Floreal Romero?
Investigador independiente

Resumen

Nuestro reto es quemar las ilusorias naves de los Objetivos de
Desarrollo (in)Sostenible y fomentar lo comun para hundir
definitivamente a la Megamaquina que sigue arrasando
incesantemente con la vida. Asi es como podremos iniciar el proceso
de unirnos de nuevo con nuestra madre tierra.

Palabras clave
Desarrollo, megamaquina, capitalismo, comunalismo, ciencia, ODS
Abstract

Our challenge is to burn the illusory ships of the (Un)Sustainable
Development Goals and promote the common good in order to de-

1 Quisiera agradecer la gran apuesta que supone este XIV Congreso Andaluz
de Filosofia y IV Encuentro de Pensamiento Iberoamericano: abordar el
tema crucial de los Objetivos de Desarrollo Sostenible desde perspectivas
criticas. Considero un honor para mi haber sido invitado a esta reflexién
colectiva sin ostentar titulos, ni catedras, por ese motivo la Asociacion
Andaluza de Filosofia al invitar personas fuera del ambito académico hace
a su vez honor a la filosofia.

2 Vinculado a la tradicidon anarcosindicalista espafola a través de su padre.
Se adhiere a las tesis de Murray Bookchin, siendo uno de sus principales
investigadores y promotores en Espafia y Francia. Vive en la provincia de
Méalaga como agricultor ecoldgico en relacion con las AMAPs (Asociacidon
para el Mantenimiento de la Agricultura Campesina de Francia). Es uno de
los fundadores de la Association |"Adventice, por la ecologia social y el
comunalismo. https://ecologiesocialeetcommunalisme.org/
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finitively sink the Megamachine that continues to relentlessly de-
stroy life. This is how we can begin the process of reuniting with our
mother earth.

Keywords

Development, megamachine, capitalism, communalism, science,
SDGs

Introduccién: écomo proceder?

De alguna manera bien podriamos hacer nuestras estas dos frases:
“Incluso las construcciones tedricas son interesantes, en la medida
en que no son producciones de una teoria erudita y ociosa, sino
expresion de una practica nueva que busca elevarse a la conciencia”
(Bakunin). Completada por aquella otra atribuida a Glinther Anders
segun la cual: “Un filésofo que escribe solo para fildosofos es tan
absurdo como un panadero que solo hace pan para otros
panaderos”

Contra la Ciencia

A priori, podriamos considerar que el propdsito de este Congreso
corresponde a otras disciplinas mas definidas en tanto que ciencias,
como las ciencias sociales, econdmicas, politicas u otras. Pero
resulta que, aunque prometedora en sus principios, la Ciencia, fue
capturada por el Capitalismo nada mas nacer. Como cada empresa
no podia mas que especializarse en una produccion determinada
para ser competitiva, la ciencia no tuvo otro objeto que el dedicarse
a la tecnologia, investigar para promover industrias que le permitan
producir mas en un tiempo siempre cada vez mas corto (time is
money) y abaratar los costes de produccion. Este imperativo de ser
competitivo en el mercado, so pena de ser devorado por las demas
empresas, es lo que llevd a Marx a definir al capitalismo como sujeto
autémata. A partir de la Edad Media la Ciencia, fragmentada en
miles de especialidades para mayor eficiencia, acabaria con los
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saberes ancestrales, asi como su tecnologia hizo desaparecer a la
mayoria de los oficios artesanos. Las técnicas y las herramientas
dejaron de ser la prolongacion de las manos del campesino y del
artesano. Estos, convertidos en proletariado, terminarian siendo
prolongacién y servidores de las maquinas.

Ni que decir tiene que, en estas condiciones, carentes de la
complicidad del quehacer vecinal de las comunidades aldeanas,
nuestra inteligencia se ha ido desarrollando de manera mas
restringida e unidireccional. Asi pues, condenadas a unas relaciones
jerarquicas dentro de la Megamaquina (Mumford), nuestras
capacidades cognitivas moldeadas desde la infancia son utilizadas
cada vez mas para acumular datos, ser rapidos y eficientes a
semejanza de las computadoras, como siendo éstas el maximo logro
humano y a las que debemos servir. Asi es como se llega a atribuirle
indiferentemente una inteligencia a un ser humano como a un
objeto, una ciudad, un edificio, un coche, una rueda, un textil, etc...
Nuestras actividades se reducen a las productivas, a las de engrasar
las piezas de la Megamaquina con ayuda de la dispersion y evasion,
esa de la cultura del espectaculo y aquellas de consumir lo que nos
dictan y que a la vez nos sirven de valvula de escape, como lo es el
turismo devastador.

Pero esta légica del crecer o morir, basada en la dominacién y en la
explotacion, esta sociedad del crecimiento infinito en un planeta
finito estd amenazando al ser humano como especie. Estamos
perdiendo nuestra esencia fundamentalmente relacional, basada en
el apoyo mutuo, debido a una economia desarraigada de las
relaciones sociales y que a la vez contamina y destruye las bases de
un medioambiente que otrora dio a luz a nuestra especie. Ante esta
evidencia, la ideologia neoliberal sigue a macha-martillo: la Ciencia
es infalible y siempre estd en capacidad de desarrollar tecnologias
verdes milagrosas mas allad de cualquier limite. En realidad, no
hacen mas que acelerar el proceso de aniquilaciéon por una
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desenfrenada huida hacia delante, siendo /a Ciencia como la fuente
idealizada de lo que Nietzsche llamaba el engafio del poder ilimitado.

Asi es como acabamos siendo complices involuntarios del frenesi
consumista compulsivo, haciendo nuestro el adagio suicida del
capitalismo en su carrera autodestructiva que simboliza la
irracionalidad del Capital: aprés moi le déluge (después de mi el
diluvio). De verdad éen esto consiste la inteligencia? éEn aceptar la
Ciencia salvadora tal y como se nos presenta? sectorial, robética,
unidireccional y sin consciencia, y en consecuencia abocada al
suicidio....

A favor de una filosofia viva y rebelde

A esta Ciencia como Verdad, como creencia férrea, como ideologia,
como palabra clave del discurso engafioso de la Megamaquina, le
daremos decididamente la espalda por considerarla dificilmente
recuperable para un pensar vivo y holistico. De ahi que retomemos
la filosofia, pero la de sus comienzos, como amor a la sabiduria,
cuando |la filosofia abarcaba todo el saber hasta que se quedd
atrapada, separada del mundo real y neutralizada en las casillas
especializadas del saber académico. Separada de los demas
saberes, se vio aniquilada por una ciencia convertida en opio del
pueblo, con sus sacerdotes de bata blanca, especializados y
excluyentes. De alguna manera volver a la niflez, siempre
dispuestos a preguntar el porqué de todo, con frescura y rebeldia
ante la mentira. ¢No decia el propio Aristételes que la actividad
filosdfica tuvo su origen en la admiracion o la perplejidad ante la
realidad, que fue lo que impulso la necesidad de pensar y de buscar
un orden racional para poder orientarnos?

Con este fin recurriremos a disciplinas mas variadas, pero a
diferencia y en oposicion a la especializacion académica, las
entrelazaremos con la vida misma. Asi, cuando recurramos a la
filosofia, no sera una filosofia que viva solo para si misma, sino
aquella que parta de una forma de pensar la realidad en su conjunto
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y también de una dialéctica materialista de lo concreto. Como nos
decia Fuerbach: “Una cosa es una filosofia que no es mas que hija
de una necesidad filosdfica, y otra muy distinta una filosofia que
responde a una necesidad de la humanidad”.

Los nervios de una filosofia viva

Si conoces al enemigo y te conoces a ti
mismo, no temas el resultado de cien
batallas

Sun Tzu

Aunque revolucion se haya convertido en una palabra tabq,
sinébnimo de violencias o dictadura incluso en los circulos mas
radicales, la vamos a necesitar, pero no de cualquier forma. Una
revolucion bien alejada de unas visiones trasnochadas, como esa
teleoldgica y aquella finalistica de la Historia. Ese sentido
trasnochado de la revolucién seria antindmico, como precisamente
nos lo ensefian tanto el psicoanalisis como los zapatistas. Caminante
no hay camino, camino se hace al andar, de Machado; retomado por
estos Ultimos, ambos le afiaden que tampoco podemos pensar una
temporalidad lineal, sino so6lo procesos interminables, siendo el
principal desafio el de echar a andar y desencadenar esa dinamica
creadora.

Para ello, apelar a la empatia es también comprender las razones de
su ausencia, aprehenderla dentro de la relacién perturbada de
cuerpos y mentes enfrentados a todas las contradicciones de una
época. Y mas alla del idealismo, ser materialista, o sea tener los pies
en la tierra, es no dejar de pensar la materialidad de la propia
constitucion psiquica del sujeto. Porque si pensamos cualquier orden
o estructura colectiva sin el sujeto, ese del inconsciente, entonces
no se esta pensando a fondo esa estructura colectiva. Y si uno piensa
el sujeto, o sea lo que dentro de cada cual se juega en relacion al
inconsciente, sin pensar la dimension colectiva (del tipo desarrollo
personal o new age) tampoco se esta pensando plenamente el
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sujeto. Esa seria la correspondencia mutua: pensar el sujeto implica
pensar los lazos sociales colectivos, pensar lo colectivo implica
pensar el sujeto.

Este es el motivo del psicoanalisis, siendo también un elemento
filoséfico de primer orden, ya que antes de mirar a los demas nos
invita a mirarnos cada a cual y ayudarnos a comprender la
omnipresencia de un egocentrismo sobre-mesurado, que socava
nuestros esfuerzos por establecer un didlogo entre personas de
buena voluntad. Algo que vivimos a diario quienes estamos
implicados en las luchas e intentos para desarrollar una inteligencia
colectiva de emancipacion. Lo que necesitamos es una reforma
interior radical, con el fin de que las dominaciones que nos afectan
dejen de ser un pretexto para replegarse contra los demas y por
tanto se conviertan en una invitacién a construir la fuerza colectiva
emancipadora. Dicho de otra manera, necesitamos integrar el
momento de auto-transformacién como requisito previo para la
transformacion social. Necesitamos volver a conectar con el /argo
viaje hacia nosotros mismos y la imperiosa necesidad de renacer,
gue Gustav Landauer escribié en un texto de 1901. Estas actitudes
auto-reflexivas con nuestro inconsciente son las que nos permitiran
tomar distancias con respecto a nuestras propias certidumbres,
abrirnos a los demas y desarrollar una auténtica cultura del didlogo.
De este modo, al cuestionar cada cual nuestros egos respectivos,
podremos empezar a tramar esa imprescindible inteligencia
colectiva apelando a todos nuestros sentidos, en las antipodas de la
lamada I. A., un verdadero oximoron, hijastra de la guerra fria del
patriotismo y de la militarizacion. Esa I. C. la iremos desarrollando
y fortaleciendo a medida que vayamos avanzando en la elaboracion
de nuestra realizaciones en comun, desarrollando y consolidandola
a medida que vayamos avanzando en la elaboracién de nuestra
estrategia y en la complicidad por afianzar nuestro proyecto politico,
al margen de la politica.
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En esta tarea de primer orden, no nos olvidaremos de la poesia3
como del arte en general, los cuales permiten a menudo alcanzar
emociones reprimidas y desestabilizar la rigidez de nuestras psiques
adiestradas. Como bien lo dice Nietzsche: “Tenemos el arte para que
no perezcamos en la verdad”. No nos olvidaremos de que nuestras
propias verdades siempre son y seran provisionales. Nietzsche
también recomienda que aprendamos a reirnos tan alto de nosotros
mismos, como uno debiera reirse de si mismo a fin de reirse a
carcajadas de la verdad absoluta.

Desenmarafiando el cuento de los ODS

En una cultura saturada de tecnologias disefiadas para captar
nuestra atencion constantemente, nuestra vida mental estd
radicalmente expuesta a ser transformada en un recurso explotable.
Asi, esta reificacion que nos determina a pensarnos y comportamos
como mercancia, estd siendo apuntalada por una creciente
colonizacion de nuestras mentes por la neo-lengua del
neoliberalismo, empapandonos inconscientemente de la ideologia
del Capitalismo hasta conseguir convencernos de su normalidad. De
ahi que pensemos con toda naturalidad el tener que vender nuestra
fuerza de trabajo y comprar la de los demas para cubrir nuestras
necesidades basicas o circular a solas en un coche que arrastra de
por si un peso de 2000 o 3000kg de chatarra, con todo lo que
conlleva de procesos extractivistas, gastos de energia y
contaminaciones, presentes, anteriores y posteriores a su
fabricacion. En estas condiciones éa quién se le puede ocurrir tener
la menor duda hacia el Desarrollo Sostenible, siendo este un
elemento clave de una religion moderna ciega a si misma? Mas aln
cuando tanto nos tranquiliza la Real Academia:

Econ. Evolucién progresiva de una economia hacia mejores
niveles de vida. // ~ sostenible. M. desarrollo econémico

3 La poesia expresa el suefio de un mundo donde todo podria ser diferente
(Adorno)
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que, cubriendo las necesidades del presente, preserva la
posibilidad de que las generaciones futuras satisfagan las
suyas.

Presentada y asi aceptada, esto pinta fenomenal: humanista,
universal y totalmente desinteresada. Pero si admitimos que las
palabras tienen un pasado, écudl es el verdadero origen de esta
expresion fetiche, de esta expresion tan plastica que todo el mundo
utiliza sin el menor cuestionamiento? Dicho de paso, lo mismo
sucede con estas otras como economia circular, economia social,
economia solidaria, economia verde y tantas otras pintadas del
mismo color, como la energia renovable o la propia finanza y la
transicion energética.

Como bien dice Amador Fernandez Savater:

Toda palabra que no se interroga, que no pasa por el cuerpo
del gque habla, que solo nos pide adhesion y creencia, es
magia negra [...]JLa guerra decide por medio de la violencia
una nueva relacion entre vidas y palabras y el lenguaje es
campo estratégico en el que se dirime la autonomia o la
subsuncion de la vida respecto del poder.

En estos casos el recurso a la historia puede resultar indispensable,
todo y sabiendo que la historia la escriben los vencedores y la narran
los vencidos (Ricardo Piglia 1998) con unas consecuencias de las
gue ya nos advertia George Orwell en 1949, en su libro 1984:

Quien controla el presente controla el pasado y quien
controla el pasado controlara el futuro. (....). Toda la historia
se convertia asi en un palimpsesto, raspado y vuelto a
escribir con toda la frecuencia necesaria. En ningin caso
habria sido posible demostrar la existencia de una
falsificacion.
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Capitalismo y capitalistas

Si bien en nuestra reflexion no hemos de olvidar el objetivo central
de nuestro planteamiento: el fin del capitalismo, entendiendo que
este es la causa de la crisis social y medioambiental, siguiendo la
premisa de Marx de que el capitalismo tiende a destruir sus dos
fuentes de riqueza, la naturaleza y los seres humanos, nos conviene
diferenciar el Capitalismo de los capitalistas. Asi evitaremos caer en
la trampa de los tedricos de la conspiracion quienes, al atribuir un
deseo grotesco de dominar el mundo a unos personajes 0scuros
pero poderosos, desvian y entorpecen una vision clara del sistema
social alienado en el que todas y todos participamos, como victimas
o como verdugos, y a menudo como ambos sin saberlo. Esta vision
es la que alimenta los populismos de toda indole, que abogan por
una buena limpieza y por quitarnos de encima a estos malos
capitalistas y a sus politicos corruptos, siendo los remedios peores
gue el mal, como asi nos ensefia la historia. Marx, en el Capital y
los Grundrise, teoriza la sociedad capitalista como un conjunto de
automatismos sociales, que imponen limitaciones incontrolables a la
accion humana.

Actualmente, gobernantes y ciudadanos quedan sujetos al espionaje
y asisten pasivamente a la modificacion de los resultados electorales
integrados en esta sociedad mediatica del espectaculo. Cierto es que
la digitalizacion del mundo nos ayuda a darnos cuenta de la
dificultad previa, esa de que el capitalismo se rige por abstracciones,
salvo que aqui las abstracciones no son del mundo de las ideas, sino
gue son reales. Estas «abstracciones reales» son las categorias
econdmicas. Es necesario situar el mal en la estructura alienante
omnipresente, como mega-maquina autémata que se sustenta en
estructuras anonimas e impersonales, en leyes econdmicas ciegas
como la rentabilidad, el crecimiento y funcionando con un Unico
carburante: el valor de mercado que nos conduce al desastre ya que
no conoce limites, ni fronteras a su crecimiento. Las consecuencias
psicolégicas de esta légica capitalista nos atafie a todas y todos,
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como es la competitividad, la frialdad, la indiferencia y la falta de
empatia, pero no de la misma manera segun el estatus social en el
que nos situemos®. En las ofensivas ideoldgicas y econdmicas, si
bien el papel de los capitalistas es importante, recordemos que no
son mas que los funcionarios de la valorizacién, los oficiales y
suboficiales (Marx) del Capital. A la vez que defienden sus privilegios
de clase, estan desarrollando y facilitandole el paso a la mega-
maquina por los lugares mas reconditos de la tierra y de las almas.
De ahi las Instituciones como la del Estado y derivados, quienes se
encargan de potenciar el Mercado hasta el infinito, sea como sea.
Las ofensivas se llevaran ideolégicamente a través de la ensenanza,
la publicidad y la propaganda y materialmente por la economia o
por la fuerza de las armas.

Veremos ahora las distintas etapas de esas estrategias elaboradas
por los capitalistas mas influyentes con el apoyo de sus lacayos al
finalizar la segunda guerra mundial con su afan de Desarrollo.

Del Capitalismo como guerra perpetua

Intentaremos desvelar los primeros pasos de la expresion Desarrollo
sostenible, empezando por la palabra Desarrollo en si, en el sentido
econdmico, politico y social que ha adquirido en nuestras

4 Cierto es que, como personas, les afectan patologias mentales mas
pronunciadas, como el narcisismo y obsesiones como la lujurexia, o sea
unos deseos irrefrenables hacia el lujo. Una obsesiéon compartida con la del
futuro de la tecnologia, que en realidad para ellos consiste en un Unico
objetivo: la capacidad de huida de cada cual. Siguiendo el ejemplo de Elon
Musk y su colonizacién de Marte, o del envejecimiento revertido de Peter
Thiel o del proyecto de Sam Altman y Ray Kurzweil de subir sus mentes a
super-computadoras, se preparan para un futuro digital que tiene bastante
mas que ver con el transhumanismo y protegerse a si-mismos (peligro real
y presente del cambio climatico, el aumento de los niveles del mar, los
grandes flujos migratorios, las pandemias globales, el panico nacionalista o
el agotamiento de los recursos, etc.) que con la construccién de un mundo
mejor: estrategias elaboradas por los capitalistas mas influyentes con el
apoyo de sus lacayos al finalizar la segunda guerra mundial con su afan de
Desarrollo.
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sociedades. Asi como lo hariamos con una persona enferma, hemos
de preguntarle al cuerpo social alienado que recuerde, que nos
cuente desde su nacimiento, su infancia y su adolescencia, sus
accidentes, sus crisis hasta padecer del Desarrollo Sostenible.
Empezar por el nacimiento del Capitalismo como cuerpo extrafo,
como mal absoluto (Bakunin), sin olvidarnos del terreno que le
favorecid, nos remontaria demasiado lejos. Asi que nos centraremos
en como se ided, nacid, madurd y engordd este hijo prédigo del
Capital alla al final de la segunda guerra mundial, en 1945.

Cuando Truman le sucede a Roosevelt el 12 de abril de 1945, en EE.
UU., Hitler se prepara para suicidarse en su bunker y el ejército
estalinista inicia su plan de conquista de lo que seria Europa del
Este. Los pocos estrategas estadounidenses de verdad sabian que
la Guerra Fria estaba a punto de comenzar, a pesar de las llamativas
declaraciones de amistad eterna entre los vencedores de la guerra.
Ya estan pensando en la posibilidad de un nuevo conflicto que
enfrente sus tanques a los de los rusos en el devastado campo de
batalla de la vieja Europa. Los partidos comunistas de estos paises
se vieron reforzados al finalizar una guerra que en realidad la gané
el ejército de Stalin. éCuales son los pensamientos y deseos de los
poderosos partidos comunistas de Francia e Italia?¢Quién controlara
los puertos de Marsella, Saint-Nazaire, Cherburgo, Amberes,
Génova y Napoles, esenciales para la descarga de material pesado
en caso de enfrentamiento?

El arrollador Desarrollo

En este contexto la gran ofensiva ideoldgica precede a la econdémica
gue le sigue como nunca ocurrié en la historia del capitalismo. El 5
de junio de 1947 los Estados Unidos lanzan el Plan Marshall
prometiendo proporcionar ayuda masiva a Europa para que pudiera
reconstruir sus ciudades e infraestructuras. Truman ofrecié créditos,
maquinas, herramientas, tractores, fertilizantes y pesticidas. Nada
mas noble a primera vista, salvo que en realidad se trataba sobre
todo de alcanzar un objetivo esencial: contener el empuje
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estalinista. La paz se convierte a veces en un problema, sobre todo
para darle una amplia salida a una producciéon material que se habia
vuelto sobreabundante debido a la guerra.

El 20 de enero de 1949, el Presidente Truman, reelegido, pronuncia
el tradicional discurso sobre el Estado de la Unidn y este discurso
provoca una auténtica conmocion, lo que en realidad es bastante
raro. Para preparar el discurso presidencial, un grupo de asesores
se sentd alrededor de una mesa y empezd proponiendo tres temas,
que iban a convertirse en tres puntos centrales. Ayudar a fortalecer
la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU), que aun estaba en
pafales. El mantenimiento del Plan Marshall, que estaba dando
resultados convincentes. La creacién de una alianza militar contra la
Union Soviética, que se conoceria como OTAN.

Segun Rist (2022)°, uno de los funcionarios presentes tuvo la idea
de afiadir un cuarto punto al discurso de Truman. Para hacerlo mas
sexy, como diriamos hoy, propuso extender a los paises pobres una
ayuda técnica reservada hasta entonces al patio trasero de Estados
Unidos, o sea a ciertos Estados latinoamericanos. Después de
algunas vacilaciones, se llegd a un acuerdo vy, al dia siguiente del
discurso de Truman, toda la prensa americana publicé titulares
sobre el ahora famoso cuarto punto:

Cuarto. Debemos lanzar un nuevo y audaz programa que
apliqgue los beneficios de nuestro liderazgo cientifico y
progreso industrial a la mejora y crecimiento de las regiones
subdesarrolladas. Mas de la mitad de la poblacion mundial
vive en condiciones que rozan la miseria. Su alimentacion es
insatisfactoria. Sufren enfermedades. Su vida econémica es
primitiva y esta estancada. Su pobreza es un obstaculo y una
amenaza, tanto para ellos como para las regiones mas
prosperas. Por primera vez en la historia, la humanidad
posee los conocimientos técnicos y practicos susceptibles de

5 Rist, G. (2022). El Desarrollo. Una historia Occidental. Catarata.
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aliviar el sufrimiento de estos pueblos [...] Creo que debemos
poner a disposicion de los pueblos pacificos las ventajas de
nuestro acervo de conocimientos técnicos para ayudarles a
alcanzar la vida mejor a la que aspiran. Y, en colaboracion
con otras naciones, debemos fomentar la inversion de capital
en las zonas donde falta desarrollo [...] El viejo imperialismo,
la explotaciéon con fines de lucro extranjero, no tiene nada
gue ver con nuestras intenciones. Lo que tenemos en mente
es un programa de desarrollo basado en los conceptos de
negociacion justa y democratica.

Se trata de un texto importante, porque define un nuevo marco para
las relaciones internacionales. Por un lado, tenemos paises ricos,
desarrollados, con inmensos recursos mecanicos, en particular
magquinas y motores, con un producto nacional bruto en constante
expansion, rodeados de una proliferacion de objetos que satisfacen
todas las necesidades e incluso unas nuevas que se inventa. Por otro
lado, estan los paises pobres, subdesarrollados, a los que hay que
ayudar a alcanzar la felicidad material de las felices tierras
americanas. Fue el nacimiento en directo de un mito perdurable. Por
poner solo un ejemplo esclarecedor, todas las antiguas colonias
recién independizadas, en Africa, por ejemplo, se montaran en este
mal jamelgo. El objetivo de las élites politicas del Sur, educadas en
Occidente, que llegaron al poder entre 1947 -la independencia de la
India- y principios de los afios sesenta, era perseguir el mismo
espejismo. Alcanzarnos. Circular en coches con aire acondicionado,
mientras hacian sudar la gota gorda a sus respectivos pueblos. Y
para ello, recibiendo a todos los emisarios cargados de maletas de
dinero. Los del Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo
(PNUD), del Banco Internacional de Reconstruccién y Fomento,
también conocido como Banco Mundial. Los de las transnacionales
del petrdleo, los minerales y los servicios que han hecho la fortuna
de generaciones de satrapas. Sefiala Rist (2022) que
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El discurso del Presidente Truman estaba destinado en
primer lugar a sus compatriotas, que no podian ser
insensibles a esta manera de presentar la historia del mundo;
era tanto mas plausible cuanto que correspondia, de manera
laica, a la verdad proclamada por la Iglesia. Pero este publico
se extendia mucho mas alla de Estados Unidos, ya que se
basaba en una creencia compartida no sélo por el mundo
cristiano sino, en cierto modo, por todos los adeptos de una
religion de salvacion.

Al mismo tiempo, nadie estaba en condiciones de cuestionar un
modelo tan prometedor. ¢Quién se hubiese atrevido a desafiar tanta
generosidad? ¢Quién se hubiese atrevido a afirmar que podiamos
vivir descalzos en el bosque, o en la ciudad sin radio, o comer carne
solo cuando fuera posible?

Por supuesto, la aparicion de la palabra en el discurso publico no fue
mas que el acompafamiento de un movimiento probablemente
irresistible, ese del crecer o morir dictado por el Mercado, pero la
fuerza simbolica de un concepto también puede convertirse en un
poder material®. Y Desarrollo lo ha llegado a ser. A partir de 1949,
dos mil millones de habitantes del planeta cambiaron de estatus. Se
convirtieron en los subdesarrollados, a los que se convoco por todos
los medios imaginables, incluida la propaganda publicitaria en el
sentido mas amplio, para que se ajustaran al modelo de vida
occidental. Sus concepciones muy diferentes de la existencia
terrenal, su manera de hablar, de llevar una familia, de cultivar su
parcela de tierra, de hacer el amor, incluso sus lenguas, se
convierten poco a poco en obstaculos para el progreso decidido por
los demas. Una operacion espléndida para el desarrollo de la
valorizacion del valor y de la acumulacién capitalista, pero un
desastre para los mas pobres. Para ellos ha fracasado el Desarrollo

6 “Solo el poder material puede acabar con el poder material, pero
también la teoria, en cuanto se apodera de las masas, se convierte en
poder material” (Marx)
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ya que, si la diferencia entre zonas pobres y ricas era de 1 a 2 en
1700, de 1 a 5 hacia 1900, de 1 a 15 en 1960, llegd a ser de 1 a 45
en 1980. El PNUD (Programa de Naciones Unidas para el Desarrollo),
sefialaba en un informe de 1999 sobre desarrollo humano que la
diferencia entre el 20% mas pobre y el 20% mas rico era de 1 a 30
en 1960 y de 1 a 74 en 1997, Y desde 2020, segln un informe de
la Oxfam del 15 de enero del 2024,

la riqueza conjunta de los cinco hombres mas ricos del
mundo se ha duplicado. Durante el mismo periodo, la riqueza
acumulada de cerca de 5000 millones de personas a nivel
global se ha reducido. Las penurias y el hambre son una
realidad cotidiana para muchas personas alrededor del
mundo. A este ritmo, se necesitaran 230 afios para erradicar
la pobreza; sin embargo, en tan solo 10 afos, podriamos
tener nuestro primer billonario.

La ofensiva olvidada: el Informe Meadow para el Club de
Roma

Hemos visto como el programa del Desarrollo planificado por los
dirigentes de la politica econdmica no pudo ser mas desastroso en
cuanto al auge de la pobreza y las desigualdades, aunque no se
aplicara de la misma manera a todo el mundo. En paralelo, al
hundimiento material de medio mundo no solamente le responde y
se traduce en jauja para sus élites, sino que también representa, en
pocos afios, la irrupcién del consumismo en los paises occidentales
de Europa y EE.UU., y luego en la peninsula ibérica. Flota hoy en
estos paises cierta nostalgia respecto a esa época, al disfrutar de
una edad dorada, los treinta afios gloriosos, remontandose ésta al
periodo que va de la posguerra a 1973: éno fue acaso una época
prospera de crecimiento fuerte y continuo, de pleno empleo y
proteccidén social dptima? Hasta el punto que la socialdemocracia

7 Columna de opinién de Flemming Larsen, director del Fondo Monetario
Internacional, en Le Figaro el 01-01-2001
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llegaria a renunciar a su objetivo inicial de sustituir Capitalismo por
el socialismo. Tampoco fue una gran sorpresa, ya que como bien lo
expresd Walter Benjamin, ya por los afios treinta: “El conformismo
inherente a la socialdemocracia desde el principio afecta no sélo a
sus tacticas politicas, sino también a sus puntos de vista
econémicos”. Asi es como, de hecho, esta corriente politica ayudoé a
desactivar las luchas de clase, fomentando desde el principio la
subordinacién del proletariado a sus politicas reformistas, y por lo
tanto a su ideologia.

En el fondo, esa lucha de clase entre los desposeidos, antiguos
campesinos convertidos en proletariado, y aquellos que se habian
apoderado de los medios de produccién, empezando por las tierras,
era la primera contradiccion del capitalismo y tal vez podia haber
acabado con él, como asi lo pensaron los primeros socialistas. Pero
el fordismo, respaldado por la ofensiva ideoldgica del Desarrollo a
partir de 1949, y las politicas economicistas de la socialdemocracia,
apoyandose en las teorias de Keynes y del Estado de bienestar,
favorecieron la aparicion de la clase media y terminaron por
desactivar esa primera gran contradiccion. Asi lo confirmo y asi lo
expreso el multimillonario Warren Buffett en 2014: “Hay una guerra
de clases, de acuerdo, pero es la mia, la de los ricos, la que esta
ganando”. Lo que Murray Bookchin ya advirtio en los afnos 60:

La clase obrera actual se ha industrializado por completo, en
lugar de radicalizarse como esperaban piadosamente los
socialistas y los anarcosindicalistas. Sdélo podemos ser
testigos no sélo del fracaso de la clase obrera como agente
histérico del cambio revolucionario, sino también de su
transformacion en un producto fabricado por el capitalismo
en el curso de su propia evolucion.

Resulta que esa nostalgia y las celebraciones del pasado no son a

menudo mas que idealizaciones: en materia de condiciones de

trabajo, igualdad, Estado de bienestar y democracia, en realidad los

treinta gloriosos no fueron tan de color de rosa. Desde el punto de
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vista ecoldgico, tiran incluso a negro y no son mas que el resultado
de esta bonanza conseguida a costas de un productivismo y
consumismos descabellados.

Y ahi es donde tocamos la segunda e insuperable contradiccion del
capitalismo, que nos lleva al abismo, ese imperativo de crecer al
infinito en un planeta finito. En este contexto, el Informe Meadows
tiene un papel importante que viene preparando la ofensiva de los
ODS. Desde el principio de la politica de crecimiento popularizada
por el Presidente Truman, sobre todo en 1949, este nuevo mantra
del Desarrollo, ya en la inmediata posguerra encontré una fuerte
oposicion por parte de los primeros ecologistas. Entre otros, Murray
Bookchin publico su libro Nuestro entorno sintético en 1962, seis
meses antes del best-seller de Rachel Carlson Primavera silenciosa,
quien al quedarse en el nivel ambientalista sin una critica sistémica,
silenciaria el libro de Bookchin. Y es que en esa década los debates
ecologistas son tan intensos que ya podemos distinguir entre e/
ambientalismo (ecologismo simple) -que seflala /os dafios
medioambientales por el impacto de las actividades humanas en la
naturaleza- y la ecologia social -que considera que son necesarios
cambios socioecondmicos mas radicales, poniendo fin a las
relaciones de dominacién para acabar con la organizacion social que
esta destruyendo el planeta-. Importa recordar estos hechos porque
un movimiento social no puede adquirir fuerza sin mantener su
propia memoria, esa de sus luchas esenciales, precisamente en un
momento en que muchos deploran, celebran o esperan una nueva
radicalizacion de los movimientos ecologistas. Es por esto que
conviene contribuir a la reapropiacion por parte de los militantes
ecologistas de su propia historia, muy a menudo confiscada.

Una de las mayores ofensivas ideoldgicas librada por los intereses
economicos frente a aquella forma de oposicion radical, en esa
década que culminaria con el mayo del 68, fue el Informe Meadows
(1972). Este, visto con distancia, representa una etapa clave, como
peldafio, que daria luego nacimiento al concepto de un Desarrollo
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afiadido, o sea el Desarrollo sostenible. Este informe nace
precisamente cuando por todas partes la cuestién del decrecimiento,
como forma alternativa de evaluar ese incuestionable Desarrollo, se
debate acaloradamente dentro de las diversas formas de
ecologismo, mucho mas alld del circulo de los economistas. La
politizacién de la ecologia estaba en pleno apogeo, combinando un
intenso activismo con una labor cientifica comprometida.

Por tanto, el informe del Club de Roma llegé en medio de una batalla
gue ya estaba muy avanzada, y la cuestion sigue siendo équé
significé este informe Meadows para el ecologismo? Lejos de ser
obra de unos pocos Vvisionarios, constituyé ser tanto un
reconocimiento como una confiscacién. Para entenderlo, hay que
remontarse a su historia. Unos cuantos poderosos responsables
politicos, entre ellos la Fundacion Rockfeller, que constituia el muy
conservador Club de Roma, encargaron a unos ingenieros del MIT
(Massachusetts Institute of Technology) un informe. Basandose en
la teoria de los sistemas el estudio se elabora gracias a simulaciones
por ordenador de las interacciones entre poblacién, crecimiento
industrial, produccién alimentaria y limites de los ecosistemas
terrestres con su WorldOne. Tal investigacion desemboca en un
escenario business as usual, segun el cual nada cambiaria en
términos de comportamiento, pronosticando un parén en los niveles
de bienestar mundial hacia 2020 y un colapso hacia 2040. La
cuestion o excusa en aquel momento no era el clima sino los
recursos. En el mundo de los ecologistas de la época nada nuevo:
las timidas conclusiones documentadas en el informe ya gozaban
entre ellos de una amplia aceptacion.

En cualquier caso, curiosamente, el Informe se cifie a los puntos
sobre los que habia mas consenso en aquel momento: una
ralentizacion del crecimiento a partir de 1975 en los paises
desarrollados, pero una triplicacion de la produccion industrial
mundial de alli a 1990 (!!!), con una reduccion de una cuarta parte
del consumo de recursos minerales. Ello implicaba producir mas
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bienes duraderos, reciclar y reducir los residuos (lo que ya es la base
de las reivindicaciones ecologistas y que luego se convertiria en
negocio), asi como acelerar el desarrollo de la economia inmaterial
-incluyendo, en particular, una mayor comercializacion de bienes y
servicios que antes no eran comercializables, para compensar las
pérdidas industriales. Un declive relativo de la industria a costa de
un crecimiento exponencial de la mercantilizaciéon. O sea que nada
de ese informe se hace eco de las reivindicaciones ecologistas mas
atrevidas de la época. Nada sobre el cambio de escala de las
unidades de produccion. Nada sobre la reorientacién tecnoldgica
hacia procesos mas controlables a escala humana. Nada sobre la
critica de la sociedad de consumo, que oculta estructuralmente toda
reflexion sobre la produccion de bienes y la realidad de las
necesidades humanas. Casi nada sobre la revitalizacién del mundo
rural. Nada, pues, sobre lo que ya estaba en el centro del
pensamiento ecolégico mas avanzado. En su lugar, una promocion
ambigua de la economia inmaterial.

Le siguieron la resistencia de las industrias petroleras y /a revolucion
digital, que demostraron que la economia inmaterial era en realidad
sindnimo de un extractivismo anadido, cada vez mas destructivo,
pero no en casa, e invisible. En retrospectiva, esto ha contribuido a
darle al informe Meadows una radicalidad que no tenia. Luego,
algunos ecologistas (en una segunda reaccién, por tanto) también
se dieron cuenta de que, en palabras de Gorz:

Cuando el informe Meadows prevé una triplicacion de la
produccion industrial mundial, al tiempo que recomienda que
no crezca en los paises industrializados, ¢no es esa una vision
neo imperialista del futuro a Ila que se refiere
implicitamente?®

8 Gorz, A. (1973). Socialisme ou éco-fascisme, Le Sauvage, julio-agosto.
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Pues se trata de localizar la produccidn contaminante -y no sélo la
extraccién- en lo que entonces se llamaba paises del Tercer Mundo
0 Paises subdesarrollados.

En nombre de la ciencia, ecologia cientifica, algunas decenas de los
principales responsables mundiales encargaron un informe vy
evaluaron coémo podrian tenerse en cuenta sus recomendaciones en
nombre del resto del planeta. Este informe prefiguré en gran medida
el re-despliegue global del capitalismo que vendria después,
incluyendo, por ejemplo, la explosion de la mercantilizacion del
turismo y el desarrollo masivo de hormigén que lo acompafid, por
no mencionar la explosion de las emisiones de CO2 del transporte,
y después la multiplicacion de las extracciones contaminantes vy
socialmente desastrosas que acompafiaron a la llamada economia
des-materializada de los afios ochenta y noventa. Y esto es cierto
incluso si el término Tercer Mundo se refiere a una realidad re-
configurada: las relaciones de dominacion entre territorios también
han permanecido en parte internas a una serie de paises
industrialmente desarrollados (pensemos en la extraccion de
petréleo y gas de esquisto en Estados Unidos, la extraccion de las
doblemente mal llamadas tierras raras por parte de China, o incluso,
a menor escala, el hormigonado de las costas). Se trata de una
ilustracion perfecta del neo-imperialismo del Club de Roma y del
capitalismo de, al menos, los Ultimos 50 afios.

Asi como 1949 augurd la mayor ofensiva material e ideoldgica del
Capitalismo, 1972 inicié la primera batalla cultural por la ecologia,
la de los afios setenta, una batalla que perdieron todas aquellas
personas convencidas de que la crisis ecoldgica exigia un cambio
fundamental de la sociedad, hacia una mayor horizontalidad y co-
construccion.

Otro simbolo de esta derrota es que cuando los ecologistas hablaban

de energia solar y edlica en los afios 70, todos hablaban de una

produccién de baja tecnologia, controlable, hazlo tu mismo,

democratica y adaptable a las necesidades de una region
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determinada, lo que implicaba una revisidon completa de la forma en
gue se producia y distribuia la energia. Hoy en dia, se habla mas a
menudo de innovaciones técnicas, hormigén y extraccién masiva de
tierras raras, para producir verdaderas centrales eléctricas solares o
eodlicas que encajen en las redes energéticas que la industria y los
gobiernos han creado y que no se sustituyen, sino que se afiaden a
las energias carbonadas. El hecho de que los ecologistas lleguen
hasta defender a la energia nuclear no es mas que la guinda del
pastel, o la Ultima vuelta de tuerca al candado del No hay alternativa.
Mas de lo mismo con la agricultura ecoldgica, que de apuntar a la
autonomia local en los afios 70 ha pasado a ser un sello mas del
productivismo de la agricultura industrial.

Asi que podemos afirmar que la situacion del Informe Meadows mas
de 50 afios después es un monumento a la derrota. Si en un primer
tiempo fue de duda para ciertos pensadores ecologistas, con una
primera reaccion de jubilo: por fin, el capitalismo admitia sus
crimenes (André Gorz), por fin sus crimenes eran ampliamente
conocidos, esto no duraria. Al final, el impacto negativo respecto al
movimiento fue de gran calado. Y tanto mas cuando a ello se suma
la institucionalizacién politica (partidos verdes, etc.) y social
(ambientalismo subvencionado) mas que ambivalente de los
movimientos ecologistas, en una forma disefiada para hacerlos
indoloros para el orden social responsable de la depredaciéon que
estos movimientos fueron capaces de pensar y combatir. El Informe
Meadow fue una forma de oscurecer el potencial revolucionario del
movimiento ecologista.

Los ODS: éla altima ofensiva?

Volviendo a mediados de los ochenta, los atropellos continuos al

medioambiente, el ambiente de colapsologia desatado por el Club

de Roma y retomado por muchos ecologistas, ha llevado hasta

desarrollar una eco-ansiedad entre la juventud, la estancacién de la

economia v la falta de perspectivas que no dejan de preocupar a la

poblacién. Se trata pues de adelantarse para, de un golpe, matar a
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dos pajaros: reavivar a la economia y prevenir futuras oposiciones.
En este contexto, el informe de la ONU con ese insignificante titulo
de Nuestro mundo comun, es una obra elocuente de recuperacion
del discurso y sensibilidad ecologistas por parte del régimen y senté
las bases en 1987 de la oximordnica nocion de Desarrollo
Sostenible. La ex-primera ministra noruega Gro Harlem Brundtland
firmo el informe que lo define tras ser nombrada presidenta de una
comision denominada Desarrollo y medio ambiente concluyendo que
el Desarrollo sostenible es aquel que satisface las necesidades del
presente sin comprometer la capacidad de las generaciones futuras
para satisfacer sus propias necesidades.

Lo entendemos mejor cuando nos percatamos de que ese informe
Bruntland se tenia que haber denominado en realidad, informe
Maurice Strong (29/04/1929 - 28/11/2015). Strong no solo era un
capitalista y alto funcionario de la ONU, sino también ecologista y
alto funcionario de la Unién Internacional para la Conservacion de la
Naturaleza (UICN). Canadiense, fue miembro de la Junta Directiva
de WWEF Internacional (World Wide Fund for Nature), lo que no es
de extrafar, dado que la gran industria y la WWF han trabajado
mano a mano desde los principios de la ONG ecologista. Este
magnate y Greenpeace también establecieron cierta relacion de
amistad. En un documento de enero del 2002, titulado Where on
Earth Are We Going?, Strong describe a Greenpeace como quiza la
ONG medioambiental mas influyente y principal 'representante’ del
movimiento ecologista, sefalando que, ademas de sus dramaticas
tacticas de confrontacidén, lleva a cabo una labor constructiva,
aunque menos conocida, en la elaboracion de propuestas politicas
creibles y profesionales en muchas negociaciones internacionales.
Las propuestas de Maurice Strong tienen muchos puntos en comun
con las de Greenpeace. Las cosas estan claras: UICN, WWF y
Greenpeace, grandes referentes para las ONGs en el debate mundial
sobre la crisis ecolégica, son amigos de Maurice Strong, que ha
pasado la mayor parte de su vida al servicio de la industria
transnacional, en particular de la industria petrolera. También
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dirigid6 Ontario Hydro, el gigante hidroeléctrico y nuclear. Huele a
ecologista, no cabe duda. Ademas de desempefar un papel central
en el vasto cambio climatico que se esta produciendo actualmente,
algunas de sus principales empresas han financiado el sabotaje de
la concienciacion sobre los efectos de esta crisis mundial. De hecho,
Strong era uno de los mas poderosos de su generacién, siendo
miembro oficial de la Comisién encargada de redactar el Informe
Bruntland. Y si observamos la composicion completa de la Comision,
nos llama la atenciéon la omnipresencia de antiguos ministros y/o
empresarios. Entre ellos figuraban Susanna Agnelli, Bernard
Chidzero, Saburo Okita, Bukar Shaib y Paulo Nogueira Néto. Creador
del PNUMA, fue también el gran organizador de la Cumbre de la
Tierra de Rio en 1992, asi como el impulsor del Protocolo de Kioto
en 1997. En resumen, Strong es un gran capitalista que ha
desempeifiado un papel fundamental en la historia de la ONU durante
mas de cuarenta afios. Y asi este Informe no es mas que un refrito,
con ligeros cambios de fondo, del discurso del Presidente Truman de
1949,

El adjetivo, utilizado por los bidlogos de la conservacion de la UICN,
tiene un significado singular. Sostenible en estos entornos se refiere
a la capacidad que tienen -o han dejado de tener- los ecosistemas
para soportar las actividades humanas. La palabra sostenible es
tanto mas interesante cuanto que se refiere a lo que nadie quiere
ver y, sin embargo, lo decide todo. Se dice que los ecosistemas son
funcionales mientras no ataquemos su estructura. Y cuando su
estructura se derrumba -una amenaza omnipresente de un extremo
a otro del planeta-, ninguna voluntad humana puede restablecer su
equilibrio. Sostenible es por tanto una palabra considerable, forjada
precisamente para indicar que hay limites. Que el ser humano no
puede permitirselo todo porque puede destruirlo todo. De hecho,
este informe, mucho mas ideoldgico que cientifico, pretendia ser una
respuesta muy concreta al seminal Informe Meadows. En este
Ultimo se exponia como el crecimiento del capital -y, en
consecuencia, la presién que la industria a gran escala ejerce sobre

123



Alfa 41

la tierra y los océanos- contribuye a su decadencia y es el principal
problema de la contaminacién masiva y la aniquilacion de la vida en
muchas partes del mundo.

El informe Brundtland no cuestiona estos datos o analisis, sino que
se limita a reproducirlos, pretendiendo ser la referencia en
cuestiones ecoldgicas, con la Unica diferencia de la conclusién y el
titulo que sustenta el planteamiento, a saber, que no soélo el
desarrollo y el medio ambiente son compatibles, sino que el primero
es la unica forma de proteger al segundo. O sea que las
preocupaciones ecoldgicas deben contemplarse a través del prisma
del desarrollo, la prosperidad, la industria y la tecnologia, y no en
oposicion a ellas. Defender el desarrollo sostenible en lugar del
decrecimiento, es decir, basarse en el informe Brundtland y no en el
informe Meadows para considerar la cuestion ecoldgica, es
considerar la cuestion intentando la cuadratura del circulo. De ello
no se ocultan al declarar:

La Comision esta convencida de que la humanidad puede
crear un futuro mas prospero, mas justo y mas seguro. En
nuestro  informe  Nuestro futuro comuln, nuestro
planteamiento no consiste en predecir una degradacion
constante del medio ambiente o un aumento de la pobreza y
las penurias en un mundo cada vez mas contaminado y con
cada vez menos recursos. Por el contrario, vemos la
posibilidad de una nueva era de crecimiento econdmico,
sustentada en politicas que protejan e incluso mejoren la
propia base de recursos. Creemos que ese crecimiento es
absolutamente esencial para aliviar la miseria que no hace
sino intensificarse en gran parte del mundo en desarrollo.

La estrategia para no entorpecer el crecimiento va dirigida hacia dos

objetivos, siendo el primero proseguir el objetivo del informe

Meadow, ese de impedir cualquier resurgimiento del ecologismo

social, incrustando la ideologia del capital en las masas con la boca

llena de conceptos truncados como el de economia verde y demas
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ya mencionados, hasta neutralizar a los movimientos ecologistas
mas radicales. Con ese atraco semantico se trata de pensar en ello
a través de un léxico orwelliano para convencernos de que la causa
del problema es en realidad su solucidn; aplicar un discurso
interesado a una situaciéon que exige grandeza, es intentar tomar
conciencia de un fendmeno dramatico haciéndose el incapaz.

La resaca de Rio de Janeiro

Luego en 1992, la Cumbre de la Tierra de Rio de Janeiro es un
evento clave que asegurara el triunfo definitivo del Desarrollo
sostenible en todo el mundo. A partir de esa fecha, miles de ONGs,
instituciones publicas y privadas y organismos gubernamentales no
dejaran de difundir el vocabulario de Rio. Una generacion de
activistas le dieron fe -y siguen creyendo- en los ODS de la Agenda
21, como también en los 17 de la Agenda 2030 y en las
convenciones internacionales sobre el clima, la biodiversidad y la
desertificacion. El articulo 3 de la gran declaracion final, del que no
habrian renegado ni el buen Harry Truman ni, por supuesto la sefora
Brundtland: “El derecho al desarrollo debe ejercerse de forma que
responda equitativamente a las necesidades de desarrollo y
medioambientales de las generaciones presentes y futuras”?.
También de esa cumbre nace el Consejo Empresarial Mundial para
el Desarrollo Sostenible (WBCSD). Este Consejo relne a unas
doscientas empresas, entre ellas filantropos como China
Petrochemical Corporation, Mitsubishi Chemical Holding
Corporation, Solvay, AREVA, Dassault Systémes S.A., L'Oréal, BASF,
Bayer; Italcementi Group, Shell, Philips, Hoffmann-La Roche,
Novartis, Syngenta, BP, Rio Tinto, Alcoa, Boeing, Chevron
Corporation, Dow Chemical, DuPont, sin olvidar The Coca-Cola
Company?°,

9 https://www.un.org/spanish/esa/sustdev/agenda21/riodeclaration.htm
10 https://www.wbcsd.org/
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Es imposible sobrestimar la importancia de Rio, ya que marca un
punto de inflexion importante en la perversion de los conceptos. Asi,
Stephan Schmidheiny quien, tras lanzar Fundes y co-organizar con
Strong la Cumbre de la Tierra de 1992, se convirtié en un enérgico
defensor del medio ambiente ademas de querer ayudar a los
(muchos) desempleados de la zona. Como escribié Schmidheiny,
éste fue “mi primer paso hacia la filantropia organizada”. Por lo
tanto, no es de extrafiar que en 1994 lanzara una ONG llamada
Avina, financiada por una organizacion llamada Viva, que también
posee un consorcio industrial llamado Grupo Nueva, especializado
en madera, agua, tuberias de plastico y fibrocemento. La Fundacién
Avina es una organizacion global que impulsa cambios de raiz
(sistémicos) a gran escala. Nacida en el Sur Global, la Fundacion
Avina impacta a través de procesos colaborativos, a favor de la
dignidad humana. El objetivo declarado de Avina es "contribuir al
desarrollo sostenible en América Latina para promover el
establecimiento de relaciones de confianza y alianzas fructiferas
entre lideres empresariales y sociales en torno a programas de
accién consensuados"!!. De nuevo, segin nuestro héroe suizo
(entrevista con la): "Mi filantropia no tiene el significado clasico de
filantropia, que significa caridad, dar de comer a los pobres, no es
misericordia. Yo la veo como una inversion en procesos sociales. Una
inversion en el futuro de una sociedad de la que dependo y en la
que quiero hacer negocios"!?. Semejante franqueza honra a nuestro
gran "filantropo".

Pero la realidad es otra y viene a oscurecer esta aparente
generosidad. Una oportuna ley aprobada por el dictador Pinochet en
1974 permitié a las empresas forestales explotar a su conveniencia
tierras disputadas por los antiguos habitantes de la zona, los indios
mapuches. Masisa, parte del nebuloso grupo Grupo Nueva, tiene su
sede alli y posee 238.000 hectdreas de monocultivos de pinos vy

11 https://www.avina.net/wp-content/uploads/2021/03/informe-anual-

Avina-2008.pdf
12 En la revista chilena Qué Pasa, citada en avina.net
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eucaliptos en Chile, Argentina, Venezuela, Brasil, Peri y México. Y
cuando Schmidheiny y sus cohortes inventan otro mundo, uno es
aquel en el que Shell tiene una larga historia de ayuda a las
comunidades en las que trabaja. En Nigeria, el resultado es un buen
informe anual, mesas redondas con gente agradable y apoyo a
buenos proyectos de desarrollo sostenible. La verdad, como todos
sabemos, dista mucho de este escenario. El cauteloso Programa de
las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD), en un documento de
2006, afirma: “Las compafiias petroleras, Shell Petroleum en
particular, llevan mas de treinta afios operando [en el delta del
Niger] sin ningun control o normativa real que regule sus actividades
medioambientales”. Por su parte, el Gltimo informe de Amnistia
Internacional sobre el tema, fechado en junio de 2009, declara:

La region esta surcada por miles de kilometros de oleoductos
y salpicada de pozos y estaciones de bombeo. Gran parte de
estas infraestructuras estan situadas cerca de los hogares,
las granjas y las fuentes de agua de sus habitantes. La
industria petrolera es responsable de la contaminacion
ambiental generalizada en el delta del Niger. Las fugas de
petrdleo, los vertidos de residuos y la quema en antorcha son
bien conocidos y frecuentes.

En 1995 el escritor nigeriano Ken Saro-Wiwa fue ahorcado por el
gobierno de entonces. Este hombre ingenuo, al que probablemente
no habrian invitado a una mesa redonda, lideraba una lucha publica
y no violenta contra las actividades de Shell, en el delta del Niger.

El imprescindible balance

Nuestra sociedad, como todas las anteriores, procura preservar su
ser. Pero mas que ninguna de las anteriores, al disponer de recursos
tecnoldgicos sin precedentes que obedecen a la obligacién de crecer
sin limites, no dejara de utilizarlos para llevar su proyecto hasta el
final, para fagocitar y digerir toda oposiciéon que se presente como
sea, empezando con el lenguaje orweliano o por el control fisico
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total, como asi lo demostré al paralizar el mundo cuando la
pandemia del Covid en 2020. La proliferaciéon del oximoron es uno
de sus sintomas al contribuir a esta digestion, siendo su funcion
oculta enmascarar el sinsentido de esta carrera al crecimiento
infinito, o sea esa que nos lleva al abismo. Forjados artificialmente,
los oximoros fusionan dos realidades contradictorias a medida que
se manifiesten las inquietudes y las oposiciones. Asi va de la
agricultura razonada, el mercado civilizatorio, la flexiguridad, etc.,
siendo el desarrollo quién se lleva la palma de oro: el auto-centrado,
el participativo, comunitario, integrado, auténtico, auténomo,
popular, equitativo... por no hablar del desarrollo local, micro-
desarrollo, endo-desarrollo e incluso etnodesarrollo. Siendo quien
los relne a todos, en nombre de /la salud del planeta y el de las
generaciones futuras: el de Desarrollo sostenible. Cuantos mas
oximoros, mas desorientacion e incapacidad de pensar. Asi es como
dentro de la cacofonia de nuestra sociedad del espectaculo se
fomenta la destruccion de las mentes, al convertirse en factores de
patologia e instrumentos de enganio.

Y no es descabellado pensar que todos los esfuerzos de los oficiales
y suboficiales del Capital van principalmente dirigidos a preparar
intelectualmente, con mucha mas seriedad, una version monstruosa
de la sociedad en nombre de ecologia. Tal vez nos sea util volver
sobre los temas fundamentales del nazismo para preguntarnos si
nuestra época no esta dando a luz a ese nuevo monstruo. El plan de
Hitler era remodelar el mundo por la fuerza, gracias a formidables
innovaciones tecnoldgicas (autopistas, cohetes, medios de
comunicacion/propaganda de masas, etc.), exaltar el narcisismo del
cuerpo a la vez que anticipar la modernizacion del lenguaje. La
propaganda nazi habia hecho un uso sistematico de estas flores
venenosas de la retérica, y el nacional-socialismo era el oximoron
madre de los afios treinta del siglo pasado. Cada vez tenia mas claro
gue este nuevo uso del oximoron revelaba algo fundamental de
nuestra sociedad. El fascismo o nazismo mas de temer hoy en dia
no es aquel de esos vociferantes racistas y machistas trasnochados,
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sino la extensidn de nuestro moderno tecno-liberalismo'3®. Esto
deberia encender todas las alarmas.

Y mas actualmente, que compartimos con el mundo entero procesos
sociales vertiginosos, porque las migraciones estan cambiando las
sociedades, las disrupciones tecnoldgicas han transformado nuestra
manera de vivir y el consumismo depredador ha cambiado el paisaje
natural y amenaza hasta la supervivencia. Las dinamicas politicas
han resquebrajado sus propios sistemas politicos: la democracia
representativa, ese otro oximoron que reviste a la economia politica.
La biotecnologia ha alterado los conceptos de la vida y de la muerte,
el quiebre de los mega-relatos ha sacudido las religiones y los
sistemas éticos, y la llegada de la cuarta etapa de la Revolucion
industrial o, mejor dicho, la primera de la era digital, ha mostrado
la incapacidad del Estado nacion para regularla y menos aun para
gobernarla. Asi, lo permanente es el cambio, y la incertidumbre, su
caracteristica. Las fuerzas del orden intelectual y fisico han
aniquilado el pensamiento politico ecologista naciente a favor de lo
gue Antoine Dubiau ha llamado con razén una alfabetizacion
ecoldgica de la sociedad: una extrafia mezcla de difusion del
lenguaje y analisis seudocientificos que ya no se distinguen
publicamente del verdadero conocimiento. Como lo vimos, la
fabricacion de la narrativa estandar, al reducir los inicios de la
conciencia ecoldgica a estos dos informes (Meadows y Brundtland)
ha servido a una estrategia de amnesia frente a las aportaciones
mas radicales del movimiento ecologista, sin hablar de las
anteriores. Y el actual clima de zozobra procede de esta confusion
en la que los idedlogos han sumido a la opinién publica. En
cuestiones ecoldgicas, un discurso de centro extremo obliga a
pensar dentro de los parametros de la economia politica, que es la
causa de todas nuestras desgracias, incluso en el abanico de las
politicas de izquierda, incluidas las mas radicales. Sufrimos de
incapacidad para sacar las conclusiones que nos permitan organizar

13 Horkheimer afirmaba que el fascismo no era nada mas que “este
sistema cuando acaba perdiendo los frenos”.
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nuestro pensamiento y nuestro mundo segun conceptos,
sensibilidades, imperativos y escalas acordes con los graves desafios
a los que nos enfrentamos hoy.

Levantar la cabeza

¢Pero esta todo perdido? éExisten indicios de algun despertar de las
conciencia®®. Pese a todos los obstaculos, treintaidos afios después
de Rio, aunque difusa, la conciencia ecoldgica esta mas extendida.
Impregna las emociones hasta la ansiedad, y a veces el estilo de
vida de muchas personas, sobre todo de los mas jovenes. Tras mas
de veinte afnos de apagon, las luchas ecologistas estan en auge con
acciones directas, fuertes y simbolicas, tanto en Europa como en el
mundo entero, ya sean de indole territorial o en defensa de lo comun
como el agua, etc. En 1989, el FBI cred la categoria de eco-
terrorismo, un concepto ya muy utilizado en el mundo anglosajon
desde los afios 70, en respuesta al endurecimiento del activismo
ecologista. La clase dominante esta dispuesta a utilizarlo ahora para
el mas minimo sabotaje, del mismo modo que la violencia contra la
ZAD > de Notre-Dame-des-Landes, en Francia se justificd con
escondites imaginarios de armas, que nhunca encontraron...
éSienten que algo se aproxima? Tal vez, pero pese a todo ello la
ecologia politica dista mucho de haber recuperado el impetu e los
afios 70 del siglo pasado, aunque se multipliquen los estudios
preocupados por la eco-ansiedad, las actividades asociativas, etc.

Respecto a la produccion tedrica, aunque circunscritos mayormente
en los ambitos académicos, también proliferan estudios precisos,
radicales y comprometidos -a menudo realizados por jovenes
investigadores- sobre cuestiones ecoldgicas. Estudios con un gran
valor de precision pero que suelen en su gran mayoria adolecer de

14 “Una sociedad en la cual las contradicciones principales persisten no
puede tampoco estar totalmente integrada en las consciencias” (Adorno)

15 Zone a défendre (ZAD, «zona a defender» ) es un neologismo utilizado
en Francia, Bélgica y Suiza para designar espacios ocupados por activistas
con el objetivo de oponerse a proyectos negativos para el medio ambiente.
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una visibn de conjunto por estar encasillados en las
especializaciones de estilo académico. No es que se olviden del
capitalismo, pero este se ve a menudo reducido a una de sus
categorias (finanzas, fondos de inversion, bancos, etc..) olvidandose
a menudo de las esenciales como el Estado, por ejemplo. El tema
del decrecimiento también ha vuelto a considerarse como algo
"serio", tanto politica como académicamente.

Para volver a la lucidez colectiva, hemos de vivir estos tiempos como
herederos de una tradiciéon tricentenaria que nos une y convoca a
pensar la educacion para las nuevas generaciones en las
turbulencias del presente y los retos de ser significativos en nuestro
actuar para las y los jovenes, los nifios y nifias de ahora. Sin
olvidarnos de que una tradicion estd muerta si no logramos
actualizarla y releerla con las nuevas realidades en desafiantes
lugares. Seria anacrénico trasladar los métodos y procesos de
entonces sin mediarlos con una contextualizacidon y una reflexion
gue permitan encontrar cémo los valores fundamentales e
intuiciones primigenias, los logros pasados e incluso los errores
repetidos ad vitam aeternam, pueden iluminar el actuar en el
presente. Resulta apasionante hacerlo, pero no como disquisicion
intelectual, sino como ensefanzas y oportunidades para crear,
arriesgar, decidir y actuar.

Abrirse a la esperanza

Asi, volviendo a nuestra problematica actual mas candente, el
calentamiento climatico, la expansion urbana, la pérdida de
biodiversidad, el autoritarismo estatal, el callején sin salida del
capitalismo verde, la lucha contra el racismo y el patriarcado, la
superacion del dualismo naturaleza-sociedad, las estrategias de
lucha ecoldgicas y sociales, la democracia directa, la eco-tecnologia,
la necesidad de nuevas sensibilidades... ¢éEs posible que Murray
Bookchin, obrero de General Motors y pensador autodidacta, haya
planteado ya todas las cuestiones que agitan la ecologia politica y
los movimientos sociales contemporaneos?
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Aun demasiado poco conocido en la peninsula ibérica, esta figura
clave del ecosocialismo anarquista, miembro activo de la Nueva
Izquierda y del movimiento ecologista estadounidense, goza de un
resurgimiento de interés, y no ha dejado de ser leido en el mundo
anglosajon. Su ecologia forjada en el didlogo codo a codo con otras
tendencias, durante las luchas sobre el terreno, como la sindical,
por los derechos civicos de las personas de color, el feminismo vy la
ecologia. aborda de raiz las causas sociales de los desastres
medioambientales. Las dificultades sobre el terreno le llevan a
investigar y, poco a poco le va dando cuerpo y coherencia la ecologia
social. Se nutre de la dialéctica de Hegel, del pensamiento de Marx
considerado como ineludible para entender al capitalismo, del
anarquismo social como critica a la dominacién y de la ecologia
cientifica que confirma y completa a ambos. Encuentra en la
existencia misma de la sociedad capitalista, asentada en los
principios de la dominacién y la jerarquia, la causa de la doble crisis
social y ecologica que vive el planeta. Para Bookchin,

la clase proletaria de Inglaterra no sufri6 menos durante la
Revolucion Industrial que las vastas manadas de bisontes
gue fueron exterminadas en las llanuras americanas. Los
valores y las comunidades humanas no fueron menos
deformados que los ecosistemas de plantas y animales que
fueron saqueados de los bosques primarios de Africa y
Sudamérica. Hablar de la depredacion de la naturaleza por la
"humanidad" es burlarse de la depredacion desenfrenada del
hombre por él [...JEl capitalismo ha dividido a la especie
humana contra si misma de forma tan brutal como la
sociedad contra la naturaleza.

La obligacion de dominar la naturaleza impuesta a los seres
humanos proviene directamente de la dominacién del hombre por el
hombre, empezando por la del hombre sobre la mujer, del viejo
sobre el joven, del blanco sobre el negro, etc. La ecologia social nos
muestra que es indispensable resolver —social e
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institucionalmente— las relaciones de dominacion inducidas en
nuestras sociedades para permitir el desarrollo de una relacién
distinta con nuestro medio ambiente. Esta vision radical condena
por engafiosa cualquier reforma que no afecte a las raices del
sistema, asi como el mismo ambientalismo!® por ejemplo.

Esta radicalidad holistica, lejos de ser un fin-en-si-mismo se abre al
principio de esperanza sin necesidad de escapar de la realidad por
las vias misticas, como la de la hipdtesis Gaia. Alejandose también
del callejon sin salida de nihilismos compartidos por muchas
corrientes ecologistas como la colapsologia o aquellas que terminan
por despreciar a la especie humana como la ecologia profunda. Al
estudiar la biologia, la antropologia y la historia, por las que se
apasiona, Boockchin define a la sociedad como segunda naturaleza
de la naturaleza, nacida de la naturaleza primera, nuestro entorno
natural, como un continuo, como una extensiéon de la evolucién
natural en un dominio humano: “Siendo la naturaleza un requisito
previo para el desarrollo de la sociedad[...]la historia nunca podra
desligarse de ella”. Durante miles de afios las dos se han
enriguecido mutuamente y esta es la base filosofica de la ecologia
social que llamaria el naturalismo dialéctico. Su praxis militante y
esa elaboracion conceptual continua fortaecieron su confianza en las
capacidades creativas y racionales de la humanidad como un
antidoto contra el pesimismo?!’. Asi Bookchin no teme a la utopia®®,
que tiene por objeto primero sustraerse de lo real, a su masividad,

16 para Bookchin el ambientalismo es “una perspectiva mecanicista e
instrumental que ve a la naturaleza como un habitat pasivo, compuesto de
'objetos' como animales, plantas y minerales, que deben administrarse del
modo mas aprovechable para el uso humano”.

17 “Sj |la esperanza nos es dada por los que no la tienen, como decia
Benjamin, entonces es importante que los revolucionarios escuchen la
desesperacién y la reflejen en un deseo de cambiar el mundo existente”
(Georges Labica)

18 “La utopia es esencial para cualquier movimiento revolucionario. Sin una
vision racional y humanista de una nueva sociedad, es imposible cambiar el
mundo existente de manera significativa” (Bookchin)
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su cosificacion, su petrificacion . Ademas, la utopia permite
alimentar nuevas imaginaciones, nos sirve de brujula para no
perdernos en el camino. Tampoco le teme Bookchin a los grandes
relatos de la historia humana, siempre que abran horizontes. A un
nivel mas profundo, se trata de proyectar imagenes-deseos desde
el espacio del pensamiento utdpico, como tantos recuerdos
almacenados de un pasado que aun no ha cumplido todas sus
promesas, y que resurgen en el presente en forma de posibles
futuros. Esto es lo que le convierte en un pensador valioso para
nuestro tiempo, a condicion de no idolatrar al personaje ni tampoco
convertir su pensamiento en una ideologia mas. Le resultaba
denigrante que alguien se definiese como bookchinano, convencido
de que el pensamiento se petrifica si se estanca y deja de caminar.
Como lo hizo Bookchin con los demas pensadores, se trata de
actualizarlo en un contexto siempre cambiante y peculiar e ir
enriqueciéndolo con nuevos elementos, todo y manteniendo la
coherencia.

El comunalismo como cincel para esculpir una utopia real

Impulso para la accién, la utopia ecoldgica se preocupa menos por
la busqueda de una sociedad perfecta que por poner en marcha a
las personas para que realicen intentos de transformar el mundo,
corriendo el riesgo de fracasar en ese mismo mundo a punto de
hundirse por no hacer nada. Si las formas que deben adoptar las
ecocomunidades nunca son determinadas con precision por
Bookchin, es para garantizar que la utopia perdure como una fuerza
de comienzos que da rienda suelta a la accion humana, a esa
necesidad de la prueba defendida por Gustav Landauer, quien
consideraba que “quienes no asumen el riesgo del fracaso, el

19 %La primera funcion de la utopia es levantar el peso de lo real, o de lo
que se da como tal” (Miguel Abensour). “Los individuos deben primero
lograr emanciparse de los grilletes espirituales prescritos por las ldgicas
competitivas y productivistas del capitalismo, que atestiguan el todavia muy
fuerte dominio de la sociedad jerarquica sobre nuestras representaciones y
nuestras acciones” (Bookchin).
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aislamiento y los reveses nunca alcanzaran la victoria”. En este
sentido el pensamiento de Bookchin parece especialmente
estimulante en la medida en que no se limita a proponer una critica
ecoldgica de la sociedad capitalista, ni tampoco una inalcanzable
utopia, sino que prevé un programa concreto para echar a andar en
vistas de una sociedad ecoldgica con la herramienta que le parece
la mas adecuada y que él define como comunalismo.

Puesto que no se puede realizar una revolucién social sin una
revolucion politica simultanea que le otorgue el poder de decidir,
necesitamos distinguir claramente el poder de la dominacion. El
poder no debe limitarse a lo negativo, a aquello a lo que estamos
sometidos, a lo permitido y lo prohibido, un concepto normativo
juridico y discursivo destilado por el Estado. Hemos de concebirlo
como una nhecesidad inherente a la vida social, la necesidad de
decidir y hacer. Afirmado o encubierto, el poder es un flujo que
circula en cualquier colectivo humano al tiempo que lo organiza y lo
plasma en la practica de diferentes maneras: coercitivas o no?°. Una
conviccion profunda habita en el centro de este proyecto: alli donde
hay politica, es decir experiencia de la libertad de decidir y de hacer
juntas y juntos, la dominacién tiende a desaparecer; a la inversa,
alli donde reina la dominacion, lo politico se borra de la experiencia
de la ciudadania y se convierte en objeto de una guerra de egos que
conduce a la destruccion. Lo politico es mucho mas que Ja
Politica tal y como la entienden los partidos politicos y los burdcratas
gue regentan la cuestion publica, el espectacular y aburrido hecho
estatal que secuestra y encasilla al primero.

En el contexto actual, que no puede ser mas confuso dentro de esta
compleja totalidad social, despojandonos de nuestra condicion de
objetos, necesitamos identificar el Poder, aquel que centraliza toda

20 “E| poder que no esta en manos de las masas debe caer inevitablemente
en las de sus opresores [...] Los revolucionarios sociales, lejos de descartar
el problema del poder de su campo de visién, deben preguntarse cémo darle
una forma institucional concreta de emancipacién” (Bookchin).
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dominacién, objetiva, simbodlica y subjetiva: el Estado. Siendo el
Estado al dia de hoy, como categoria esencial del Capitalismo,
santuario de las cosas politicas en esta totalidad social, tendremos
gue diferenciar este monopolio, que llamaremos /a Politica, del otro
poder al que aspiramos: lo politico. Porque, como lo afirmaba el
etndlogo Pierre Clastres, “no podemos pensar lo social sin lo politico:
dicho de otro modo, no hay sociedad sin poder”. Recordaremos que
lo politico, una especie de proto-comunalismo localista, aun se
practicaba en la Edad Media en el mundo rural y en las Villas Francas,
pero fue eliminado de la vida publica por la destruccion de los
comunes a lo largo de las revoluciones burguesas. Esta ruptura
antropoldgica sin precedentes, como constitucion de una Institucion
politica separada de lo social, marca un verdadero desplazamiento
de la centralidad de lo politico, siendo éste evacuado y confiscado
por la clase dominante. Al tiempo que se disfraza, lo politico pierde
su esencia y se convierte en dominacion politica subalterna y
circunscrita en el marco exclusivo del Estado-nacion sujeto al Capital
del cual depende.

Por eso Bookchin propone darle la espalda a /a Politica para retomar
lo politico, o sea el debate cara a cara donde las personas
desarrollan nuevas formas de relacionarse consigo mismos y con los
demas para decidir directamente sobre sus vidas y sus necesidades
reales sin delegar su poder de decidir. Es por la democracia directa
gue se estimularan esas imagenes-deseos y que la utopia ecoldgica
plasmara su caracter concreto. Desechados los mitos del Grand Soir
y de salvese quien pueda, este proyecto revolucionario y ecologista
aspira a reconfigurar la sociedad aqui y ahora en la vida cotidiana
mediante la democracia directa y sus mandatos imperativos y
revocables en cualquier momento, municipio por municipio, aunque
esto requiera cambiar sus contornos administrativos para intégralos
de manera mas adecuada en sus habitats naturales. Y para evitar la
tentacion localista se recurrira al federalismo regionalmente, y mas
alla, al confederalismo. Y para la democracia también la talla
importa:
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En mi opinién, ese giro global requiere que empecemos a
descentralizar nuestras ciudades y a fundar ecocomunidades
totalmente nuevas, estrecha y estéticamente alineadas con
el ecosistema en el que se encuentran. [...] Necesitamos [...]
redescubrir la tradicion urbana de los antiguos griegos, la de
la ciudad que sus habitantes pueden comprender y gobernar,
y crear una nueva polis, ajustada a las dimensiones humanas
y que todo el mundo pueda abrazar con una sola mirada,
segun las famosas palabras de Aristételes. [..] Esta
radicalizacion, en mi opinion, es el unico medio de que
dispone el movimiento libertario municipal (comunalista dira
mas tarde) para desarrollar un poder paralelo dirigido contra
el Estado para sustituirlo por una sociedad comunista
libertaria.

Advierte Bookchin que se trata de “subvertir no sélo las instituciones
politicas y las relaciones econdémicas, sino también la conciencia, la
vida cotidiana, los deseos erodticos y el sentido de la vida”. En el
fondo, el reto consiste en crear una nueva cultura y “no un
movimiento mas que intenta eliminar los sintomas de nuestras crisis
sin afectar a sus fuentes”. Este quehacer politico nutrido por las
actividades sociales autogestionarias es lo que el proyecto
comunalista de Bookchin propone y que determinara la esencia
misma de su estrategia:

La tension entre las confederaciones y el Estado debe seguir
siendo clara e intransigente[...] el municipalismo libertario se
forma en una lucha contra el Estado, se fortalece e incluso
se define por esta oposicion. Y esto hasta llegar a una
relacion de fuerza que nos sea favorable.

Todo ello es un proceso, un viaje largo y tenso, teniendo que

prepararnos a la sustitucién de la sociedad capitalista antes de que

colapse a todos los niveles, porque luego sera demasiado tarde por

la barbarie anunciada. Hemos de lidiar sin precipitaciones entre la

urgencia y una postura constructiva sin compromisos con el
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enemigo, ir creando poco a poco y arrebatarle las funciones sociales
al ambito publico?! como al privado, a veces por las buenas
(legalmente) y otras por las malas, segun las circunstancias, hasta
alcanzar las fuerzas a nuestro favor. Siendo lo mas dificil dar los
primeros pasos para desencadenar la dindmica del poderoso
entusiasmo colectivo y que nos contagien las esperanzas??. Asi es
como podremos abrir ese camino que se hace al andar.

Por una estrategia comunalista Aqui y Ahora

Conoce al adversario y sobre todo
condcete a ti mismo y seras invencible

Sun Tzu (s. VI a. C.).

El arte de la guerra.

Ya no estamos en el mundo de Bookchin: Inteligencia artificial,
redes sociales, implantes cerebrales, satélites, metaversos... El
choque tecnoldgico es ya una de las cuestiones clave del siglo XXI.
Como entidades hibridas, estan remodelando la forma de los
Estados, redefiniendo la interaccion de poder y fuerza entre las
naciones, interviniendo en las guerras y trazando las nuevas
fronteras de la soberania. Estos vinculos ambivalentes entre BigTech
y BigState han dado lugar a un nuevo Leviatan bicéfalo, impulsado
por un deseo de poder desenfrenado. Pero, équién gobierna a estos
nuevos actores privados de la proliferacion tecnoldogica? Asma
Mhalla?® se atreve a plantear una tesis poderosa e inquietante: las
tecnologias de hipervelocidad, tanto civiles como militares, nos

21 “Hoy el Poder publico viene a ser, pura y simplemente, el Consejo de
administracién que rige los intereses colectivos de la clase burguesa” (Marx).
22 “pyes la delicadeza entre los seres no es otra cosa que la consciencia de
que las relaciones liberadas de fines utilitarios son posibles” (Adorno)

23 Doctora en Estudios Politicos e investigadora del Laboratorio de
Antropologia Politica (EHESS/CNRS), politdloga especializada en cuestiones
politicas y geopoliticas en torno a la tecnologia y la IA, y autora de
Technopolitique: comment la technologie a fait de nous des soldats, ed.
Seuil, 2024
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estan convirtiendo a todos y cada uno de nosotros, nos guste o no,
en soldados. Nuestros cerebros se han convertido en el campo de
batalla definitivo. A la hora de una automatizacion personalizada de
la gestidn de nuestras necesidades, cuando cada vez menos es el
consumidor el que va hacia el producto o accede a él; el producto
va hacia el consumidor, se infiltra en su existencia. Las palabras se
transforman en signos de blsqueda y se articulan algoritmicamente
en un pandptico electrdénico para el mercado, porque la informacion
que damos a los buscadores sobre nuestros comportamientos,
deseos y opiniones, nos convierten en insumos mercantilizados. La
Inteligencia Artificial (otro oximoron) no es en realidad mas que
calculadoras ldgicas y binarias (si/no, 0/1) frente a la inteligencia
analodgica de los seres humanos. El mal uso de la palabra inteligencia
sOlo pretende imponer una concepcién reduccionista u maquinal -
que se puede modelar- de la mente humana.

Cuando nuestra opiniones y comportamientos, capturados por
algoritmos, quedan subordinados a corporaciones globalizadas, el
espacio publico se vuelve opaco, lejano y acentua la despolitizacion.
Mientras algunos sectores se reinventan y ganan batallas parciales:
por los derechos humanos, por la equidad de género, contra la
destruccidn ecoldgica, etc., los usos neoliberales de las tecnologias
mantienen y ahondan las desigualdades crénicas del capitalismo?*.
No nos queda mas remedio que afrontar esta vertiginosa cuestion
con innovacidn estratégica politica asentada en lo social y lo cultural,
pero donde mas audacia que nunca sera necesaria para recuperar
con brillo el principio de esperanza.

¢No sera esto lo que fundamentalmente en su foro interior reclama
el 45,8% de jovenes espafioles de entre 16 y 32 afios que padecen

24 “La directora ejecutiva del FMI, Christiane Lagarde, lanzé el martes un
fuerte llamamiento a la cooperacidon internacional, temiendo el
advenimiento de una ‘era de ira’ donde las desigualdades pronto podrian
superar a los de la ‘edad de oro’ del capitalismo en el siglo XIX".
https://www.swissinfo.ch/spa/christine-lagarde-del-fmi-teme-
advenimiento-de-una-era-de-la-ira/44595290. 05-012-2018
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malestar emocional? Esto son los resultados del informe Rayadas.
La salud mental de la poblacion joven en Espafa, de la fundacién
Manantial, que concluye que los jévenes destacan /a tristeza
excesiva. Lo cierto es que un reportaje en la cadena francoalemana
Arte nos dice que a los 21 afios un joven habra pasado 10.000 horas
jugando frente a una pantalla, tantas como en secundaria. ¢Serd
también por esas carencias de sentido en sus vidas que se suicidan
en Japon unas 30.000 personas al afio? Antes esta realidad, quiza
todos los esfuerzos por parte de las/os asalariadas/os de buena
voluntad que trabajan para las administraciones asistenciales seran
vanos porque nunca podran infundir la pasion por la vida mediante
paliativos terapéuticos, ya sea los de la medicacion, del
entretenimiento o de la ensefianza. De nada sirve mantener a las
personas fuera de la realidad, porque cuando vuelvan a ella mayor
sera el sufrimiento.

La propuesta de reducir masivamente nuestro uso de las tecnologias
punta y emprender la lucha contra las politicas publicas que las
promueven no es simplemente una cuestion moral (moral sanitaria,
moral ecoldgica, moral existencial, etc.) es también una propuesta
estratégica, basada en la apuesta de que oponerse a la
informatizacion de nuestras vidas, individual y colectivamente,
puede permitirnos salir de nuestra impotencia, recuperar el control
sobre el mundo, una palanca para por fin perjudicar a los poderosos.
Lo que necesitamos es enfrentar esa realidad y subvertirla, salir de
las breves batallas parciales, con firmas electronicas y batallas
numeéricas reivindicativas y darle la espalda a todas esas propuestas
politicas reformistas que siguen aparentando falsas novedades. Esas
gue todavia cultivan la incoherencia de los partidos politicos, por
mucho que se reclamen parte de la ecologia y del socialismo o del
municipalismo y hasta del comunalismo?®. Olvidandose de las
lecciones del pasado, siguen apoyandose en unas categorias
esenciales del Capitalismo, con el ilusorio pretexto que solo se trata

25 \/éase https://kaosenlared.net/del-municipalismo-comunalista-de-jose-
iglesias-fernandez-al-comunalismo/
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de una utilizacién transitoria, o sea que, en vista de los fines,
terminan apostando por medios opuestos, que al final contribuyen
a pervertir esos mismos fines. Estos medios, destinados al fracaso
a corto o medio plazo, son los que hunden cualquier principio de
esperanza, como asi lo demuestra la larga historia del socialismo y
aquella mas corta del ecologismo?® . No podemos permitirnos entrar
de nuevo en aguas turbias, es demasiado tarde para fracasar una
vez mas, desmoralizarnos aln mas y, por lo tanto, retroceder. No
hemos de olvidar que la coherencia también es un factor de
adhesion que a la larga desprende fuerza de conviccion.

Al ir mas despacio, avanzaremos mas pronto en el camino hacia la
utopia, ajustando teoria y praxis, con unos medios que contengan
los fines, asi como también nos lo ensefia la historia. Del pasado es
preciso aprender, tanto de los errores como de los aciertos. Algo que
si admitimos con toda naturalidad para adquirir un oficio, nos cuesta
entenderlo cuando se trata de propodsitos revolucionarios. Si no
sabes ddnde ir, mira hacia atras, nos recuerda la sabiduria africana.
Esta humildad nos da una idea de lo que podemos aprender de la
revolucion espanola, /la mayor revolucion del siglo XX, nos recordaba
Guy Debord, debido al desarrollo de un movimiento anarquista que
la impulso con energia e inventiva. No podemos aqui desarrollar
toda su complejidad, pero es esencial recordar el imprescindible
elemento que lo impulsaba y que caracteriza todo movimiento
consecuente con coherencia y fuerza, asi como lo demuestra el
movimiento zapatista en la actualidad. Contrariamente a muchos
movimientos actuales que no perduran mas alla de una primavera,
lo que caracterizaba ese movimiento libertario de la peninsula es

26 “Falsa conciencia y recuperacion estan estrechamente vinculadas. La
segunda es como la reduccién de la primera. Si estamos recuperados es
porque hemos producido una conciencia errénea. Hemos previsto un
fendmeno como pudiendo ser efectivamente antagdnico al capital. Pero
luego resulta que este Ultimo realiza aquello que pretendia destruirle. Es a
partir de representaciones inadecuadas del movimiento real, partiendo de
esas falsas conciencias, que el capital logra completar cada vez su
dominacién”. Jacques Camatte, Errance de I'humanité, ed. Tempete, 2021.
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esa dialéctica desarrollada entre practica y teoria, la una reclamando
a la otra y alimentdndose mutuamente. Pero esa dialéctica se
sustentaba y se alimentaba de otro elemento imprescindible: el
deseo y la voluntad avivados por el horizonte que consistia en salir
del capitalismo. Un horizonte adorando por el imaginario, la utopia
del comunismo libertario. Una utopia que no tiene de teoldgico ni de
estancado, sino concebida como la entendia Eduardo Galeano,
citando a Fernando Birri: “La utopia esta en el horizonte. Camino
dos pasos, ella se aleja dos pasos y el horizonte se corre diez pasos
mas alla. ¢Entonces para qué sirve la utopia? Para eso, sirve para
caminar”

Toda una estrategia flexible, con capacidades innovadoras,
elaborada no por intelectuales afamados, sino por la inteligencia
colectiva de los de abajo, de los hijos del pueblo, que se desarrolld
emocionalmente al calor de la accion, tanto en las luchas proletarias
y ecologistas como en las alternativas, con la estrecha complicidad
de un objetivo comun: el comunismo libertario inspirado en los
comunes de los pueblos y aldeas (Concejos abiertos, etc). Este
movimiento, al encontrarse aislado, fue destruido por el capital
vestido con su traje pardo: el fascismo, pero hemos de recordar que
antes supo luchar, crear, perdurar e incluso crecer durante mas de
siete décadas, generacion tras generacion. Para ello, la cultura
libertaria desempeiio un papel central y ello en todos los aspectos
de la vida, en el quehacer cotidiano en pro de las luchas contra la
dominacidn y la explotacion en el campo, las fabricas, los talleres y
en los barrios. Y a todo ello, y como parte integrante de esta cultura,
se sumaban las realizaciones alternativas autogestionadas, como las
cooperativas de trabajo, de vivienda, de consumo, los ateneos y las
escuelas racionalistas. Esa cultura se alimentaba al calor de una
complicidad colectiva por un objetivo comun, con sentido, y que
alcanzé su zenit con la revoluciéon de 1936 en las comunidades de
Aragdn, como prototipo de comunalismo.
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Es este movimiento que supo crear sus propias instituciones en
paralelo y al margen de las del Estado y contra él, el que inspiraria
la estrategia libertaria de Bookchin. Ahora no se trata de copiar y
pegar, pero si de retener lo esencial, el principio mismo de esa
estrategia también aplicada actualmente por los zapatistas. No
olvidar jamas ni los errores ni los aciertos, contextualizar y actualizar,
en eso consiste nuestra tarea. En esta corriente se sitla John
Holoway, al advertirnos de que: “Hacemos el capitalismo creando y
recreando las relaciones sociales del capitalismo: debemos dejar de
hacerlo; debemos hacer otra cosa, vivir relaciones sociales
diferentes”

Aunque muchos pensamos que hemos de defender la Democracia,
resulta problematico porque, por un lado, parece que debemos
defenderla contra la amenaza de la extrema derecha; pero por otro,
al defenderla, nos ponemos de lado de los que la destruyen a diario,
puesto que la llamada democracia representativa siempre ha
pertenecido al poder, o sea al dinero y hoy mas que nunca. Y si la
democracia y la izquierda no significan nada para nosotros, entonces
entramos en consonancia con el pensar de Franco Berardi Bifo: /a
propuesta de la desercion. Lo que significa ir creando los lugares de
autonomia, donde acoger a la desercidon. Sigamos pensando juntas
y juntos en codmo emprender ese camino de un mundo paralelo,
como otrora lo hizo el anarquismo ibérico en sus ateneos, sus
escuelas racionalistas, sus luchas y sus cooperativas de trabajo y de
vivienda. Es ese renacer creativo el que nos otorgara la capacidad
de desarrollar una cultura viva, capaz de despertar la esperanza por
un quehacer en el dia a dia, dandole alas a esa juventud
desesperada, angustiada socialmente y ecoldgicamente. Asi lo
concebia Xun Kuang cuando escribié hace ya veinticuatro siglos:
“Dime y lo olvido, enséfiame y lo recuerdo, involicrame y lo aprendo”

En nuestro contexto geopolitico actual, la cuestion politica y social
es indisociable de la ecologia. Se afirma en la desercion de las
practicas gastadas del electoralismo y en los margenes de las
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Instituciones del Estado, a través de practicas en territorios
reducidos, en los municipios y ahi donde haya grupos humanos que
busquen recuperar el control de sus vidas (vivienda, agricultura
campesina, sanidad, produccion energética y de bienes esenciales,
vida artistica, etc.) Ningun proyecto alternativo conseguira
realmente tener éxito sino se desarrolla un movimiento que alna
tanto las luchas contra cualquier tipo de dominacién y en pro de la
dignidad, como las alternativas concretas que pretendan
conscientemente salir de los marcos del capitalismo y su economia
politica. Por lo tanto, es preciso multiplicar los intercambios entre
estos espacios, crear vinculos de solidaridad, anclarlos en los
pueblos y entre ellos y las ciudades, al interior de las provincias y
también a escala internacional.

Una serie de acontecimientos recientes nos proporcionan elementos
fundamentales para elaborar una estrategia concreta y adecuada. El
primero es sin duda la pandemia, que supuso que un gran ndmero
de personas sufriéramos de manera palpable y directa la
dependencia respecto a una gran distribucién subyugada al mercado
internacional para poder alimentarnos y obtener los cuidados
necesarios. Esta prueba flagrante de nuestra falta de autonomia
alimentaria hizo que muchas personas lo vieran claro. Mas cerca de
aqui y en la misma linea, Les Soulévement de la Terre®*’ nos han
ensefado el camino: se trata de un movimiento que ha mostrado
una férrea determinacién en denunciar el acaparamiento de agua
por parte del sector agroindustrial y para movilizar fuerzas que ha
logrado varias victorias. AUn mas cerca, los agricultores movilizados
de toda Europa denuncian la aceleracion de la globalizacion del
mercado agricola por los acuerdos de libre comercio, en concreto
Mercosur, que sacrifica a los pequefos agricultores y nos priva de
cualquier autonomia alimentaria. Llegamos a un punto en el que

27 es soulévements de la Terre es un colectivo ecologista radical francés.
Fundado en enero del 2021, el movimiento se opone al acaparamiento de
las tierras y lucha contra determinados proyectos como los mega-embalses,
las autopistas y el enlace ferroviario de alta velocidad Lyon-Turin.
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culmina el proceso iniciado con los cercamientos, a saber, la
desaparicion de nuestro campesinado, tanto en el Norte como en el
Sur, convirtiendo la tierra en un mundo/fabrica «energivoro» vy
contaminante. Esta toma de conciencia de estar a la merced de esta
maquinaria cada vez mas fragil en lo que respecta a los recursos
alimentarios, muestra el camino donde hemos de converger tanto
las personas en lucha como las que crean alternativas.

Partiendo de estos movimientos sociales, no queremos delegar
nuestro poder politico sino tomarlo directamente con nuestras
asambleas populares y decisorias. Estas luchas, asi como nuestras
acciones en el terreno, han de servirnos para experimentar y luego
para imponer nuevas formas de instituciones a medida que se
destituyen las antiguas, nos dice L “Atelier Paysan?® en Francia. Este
es el proceso que debe implicar a todos los colectivos de las ciudades
y los campos en lucha contra la dominacion y contra el capitalismo
para crear y anclar nuestras propias auto-instituciones comunales
en tension con las del Estado. El mundo de mafiana se construye
hoy. En estas asambleas, con la colaboracion de la reflexion y
mediante el actuar juntos y juntas por un nuevo mundo con ayuda
de la empatia, podremos determinar nuestras necesidades
alimentarias reales, pensando en las personas mas desfavorecidas
y en estrecha colaboracion y con la participacion de los pequefios
agricultores, a fin de repoblar las zonas rurales que han perdido a
sus habitantes, en complicidad e interrelacién con los colectivos de
las ciudades. Se trata de una creacién conjunta de lo politico?® como

28 Cooperativa francesa que desarrolla un proyecto tecnoldgico, politico y
econdmico para la construccion de maquinas y herramientas, el intercambio
de conocimientos o la distribucién de planos de construccién bajo licencia
libre; también realiza talleres y cursos de capacitacién para el
empoderamiento del campesinado agroecoldgico francés, formando a
centenares de personas cada afno.
https://sobreviviraldescalabro.org/atelier-paysan/

29 Sélo se defiende lo que se ama. Ademas del vinculo de confianza, e
incluso de colaboracién directa a través de la ayuda mutua, esta practica
constituye en si misma una escuela de vida, un fuerte desarrollo de la
empatia y la inmersidn en el entorno natural a través de la aprehension
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fuerte vinculo dentro de nuestras diversidades e insertada en el
medio natural. Pero también es un movimiento consciente y
voluntario hacia una salida definitiva del capitalismo y hacia una
ecologia social. Actualmente. y habida cuentas de estas
movilizaciones vitales que nos conciernen a todas y todos, es
necesario encauzar nuestra estrategia con esta voluntad de
recuperar la autonomia alimentaria®®, base y aliada esencial para
una autonomia politica que su vez la instaure, la defienda y la
perennice.

Hoy en dia, en la ciudad, los movimientos sociales ignoran todo del
trayecto histdorico de los pueblos, de sus antiguas formas de
funcionamiento politico, como los Concejos Abiertos o las Juntas
Vecinales y su democracia directa, donde las asambleas de
autogobierno tomaban decisiones sobre el patrimonio comunal y
otras cuestiones que afectaban a la comunidad. Contrariamente a
Alemania, donde estaba ya bien integrado en la gran maquinaria
industrial como una pieza mas, este funcionamiento es el que
todavia latia en el corazén del joven proletariado de la peninsula
ibérica de los anos 30 del siglo pasado. Estos frescos recuerdos son
los que inspiraban su vision del mundo nuevo al que aspiraban los
anarquistas. Bajo el tejo del pueblo o en la plaza de la villa, se
tomaban las decisiones mas importantes sobre sus bienes vitales
(montes, bosques, agua, caminos...) oyendo la voz de toda la
vecindad sin excepcion. En la actualidad necesitariamos
reconocernos con estas personas de los huertos urbanos y los
grupos de consumo para entablar dindamicas de sinergia en el
camino del aprendizaje de la autonomia alimentaria. Sin caer en una
idealizacidon retrograda, antes de que se vaciaran los pueblos y se

sensorial de nuestro vinculo con la naturaleza y el placer de formar parte
de ella y colaborar con ella.

30L"Atelier Paysan, Reprendre la terre aux machines, ed du Seuil, 2021.
Véase también
https://ecologiesocialeetcommunalisme.org/2024/06/16/campesinos-de-
latelier-paysan-video/
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pulverizara su tejido social, a lo que nos llevd la especializacién a
ultranza por la Unica prebenda monetaria, recordemos la gestion
ellos de las unidades productivas que se practicaba en ellos, que
integraban agricultura y ganaderia y cerraban los ciclos energéticos.
Mientras en la ganaderia industrial las deyecciones de los animales
son un problema dificil de gestionar y una causa mayor de
contaminacion, en la finca es el ingrediente idoneo para devolver
fertilidad a la tierra. Mientras en una ciudad se produce una cantidad
ingente de despilfarro alimentario, gran parte del cual acaba en
vertederos e industrias de reciclaje, las basuras de un hogar
campesino alimentaban al ganado o, bien compostada, enriquecen
el suelo donde crecian las hortalizas en el préximo ciclo agrario. La
complementariedad de los oficios y actividades constituia el corazoén
creativo de la vida social y el comercio era marginal Recordar esas
caracteristicas es recuperar le confianza en nuestras capacidades
creativas y organizativas propias, para llevarlas a cabo de nuevo
tanto a nivel alimentario como politico.

Final

¢Qué tal si deliramos por un ratito?
¢Qué tal si clavamos los ojos mas alla
de la infamia para adivinar otro
mundo posible? El aire estara limpio
de todo veneno que no provenga de
los miedos humanos y de las
humanas pasiones.

Eduardo Galeano
Derecho al delirio
Quemar las naves de las ODS que nos conducen al naufragio es una
necesidad vital para no tener la tentacion de volver atras y
permanecer en espacios de confort ilusorio a todos los niveles de

nuestras vidas carentes de un auténtico de sentido y que ademas
condenan a las futuras generaciones. Y no se trata solamente de
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guemar a esas naves, sino también de apostar por los restos vivos
sin olvidarnos de la herencia de los muertos, para dedicarnos a la
creatividad colectiva y personal, con complicidad y compromiso, que
no devolvera la esperanza mediante un didlogo decidido y continuo.
Con el objetivo comun de una emancipacién colectiva y realizacion
personal, ambas inseparables y complementarias. Esto es, ir de la
mano rehaciendo la sociedad, esa segunda naturaleza, Unica capaz
de regenerar y enriquecer a la primera naturaleza. Esto es lo que,
de forma sucinta, puede aportar como propuesta la ecologia social
y el communalismo para recuperar esa relacion vital con nuestra
madre tierra.
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éA QUE PREGUNTA RESPONDE LA EDUCACION
PARA EL DESARROLLO SOSTENIBLE? UNA
RESPUESTA INCONVENIENTE

Pablo Angel Meira Cartea!
Universidad de Santiago de Compostela

Resumen

El articulo realiza un anadlisis critico de las claves histéricas,
ideoldgicas, éticas y politicas que subyacen en la controversia entre
Educacion Ambiental (EA) y Educacidon para el Desarrollo Sostenible
(EDS), una polémica que ha condicionado la evolucion del campo de
las respuestas de la crisis socio-ambiental desde la década de los
afnos ochenta del siglo pasado. En esta aproximacion se reivindica
el caracter multiparadigmatico y plural del campo de la EA frente a
los sesgos que han pretendido convertir la EDS en un marco
hegemonico para salvaguardar los principios de produccion y
reproduccion cultural de la economia global de mercado,
principalmente los referidos al mito del crecimiento como condicion
para el progreso humano y la sostenibilidad ambiental.

Palabras clave

Educacion Ambiental, Educacién para el Desarrollo Sostenible,
Desarrollo Sostenible, Crecimiento, Sostenibilidad, Economia Global
de Mercado

Abstract

This article critically analyzes the historical, ideological, ethical, and
political foundations underlying the controversy between

! Profesor Titular de Educacion Ambiental en la Universidad de Santiago de
Compostela y miembro del Grupo de Investigacion en Pedagogia Social y
Educacidn Ambiental (SEPA).
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Environmental Education (EE) and Education for Sustainable
Development (ESD), a debate that has shaped the evolution of the
field of responses to the socio-environmental crisis since the 1980s.
This approach asserts the multiparadigmatic and plural nature of the
field of EE in contrast to the biases that have sought to transform
ESD into a hegemonic framework to safeguard the principles of
cultural production and reproduction of the global market economy,
primarily those related to the myth of growth as a condition for
human progress and environmental sustainability.

Keywords

Environmental Education, Education for Sustainable Development,
Sustainable Development, Growth, Sustainability, Global Market
Economy

Introduccion

Cuando yo uso una palabra, dijo Humpty Dumpty en
un tono completamente desdefioso, esa palabra
significa lo que yo quiero que signifique, ni mas ni
menos. La cuestion -insistio Alicia- es si se puede
hacer que las palabras signifiquen tantas cosas
diferentes. La cuestion -zanjé Humpty Dumpty- es
saber quién es el que manda, eso es todo.

Lewis Carrol.

Alicia a través del Espejo

La pregunta que da titulo a este articulo se inspira en la que
encabeza otro texto, de Jorge Wagensberg (2002) -sin duda mas
atractivo que éste y que aprovecho para recomendar-, que es tan
brillante como sugerentes son los 500 aforismos que desgrana el
autor en él: “Si la naturaleza es la respuesta, écudl era la
pregunta?”. El hilo conductor del mosaico de pensamientos que
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propone Wagensberg en su obra es la “incertidumbre”. De hecho,
su aproximaciéon es un tratado cientifico sui géneris sobre la
epistemologia de la complejidad y sus implicaciones para la ciencia
contemporanea. Escribe, ademds, Wagensberg (2002, p. 11): “Abro
los ojos, veo el espectaculo del mundo y, claro, me maravillo.
Entonces, para pensar la maravilla, considero las dos opciones que
se abren ante mi: Una: el mundo es un mundo de preguntas y mi
tarea es buscar las respuestas. La otra: el mundo es un mundo de
respuestas y a mi me toca descubrir de qué preguntas”.

Ambas perspectivas para enfocar el conocimiento del mundo son
validas, pero son también sustancialmente diferentes. En la primera
lo importante es el porqué y el para qué de las cosas, la casualidad
y la finalidad de lo que acontece e inquieta al ser humano. “En esta
opcion las preguntas son siempre las mismas y lo que cambia, de
vez en cuando, es la variedad de las respuestas”, un camino -
advierte Wagensberg- que desemboca, tarde o temprano, en el
“conocimiento revelado y en las creencias”. En la segunda
perspectiva lo que importa es el como de las cosas y la
“inteligibilidad de todo lo que ocurre”, una via que suele llevar por
la senda del conocimiento cientifico y la investigacion. Asi concluye
Wagensberg (2002, p.12): “La historia de la Ciencia es la historia
de las buenas preguntas. Se avanza cuando cambia la pregunta. La
respuesta es casi rutina. Un paradigma es una tregua entre dos
buenas preguntas”.

Como se puede advertir, el autor ordena sus reflexiones en torno a
un concepto de Ciencia circunscrito a las Ciencias Naturales, pero
ofrece, en mi opinion, una plataforma interesante para abrir esta
reflexion sobre la Educacion para el Desarrollo Sostenible (EDS) y
su antagonismo con la Educacién Ambiental (EA), y lo que
convendremos en llamar la “realidad” a la que responden ambas
“respuestas” educativas. Entendemos aqui por “realidad” la “crisis
socio-ambiental”, puesto que la génesis de la controversia EDS/EA,
si tiene algun sentido mas alla de los intereses tacticos de algunos
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0 de muchos, radica en la forma en que se hace inteligible dicha
crisis y en la forma, sobre todo, en la que se hacen inteligibles las
respuestas educativas a ella para el logro de una sociedad futura
que aspire a ser sostenible.

Hagamos un pequefio juego de palabras: éson la Educacion
Ambiental y la Educacion para el Desarrollo Sostenible dos
respuestas distintas a la misma pregunta o son la misma
respuesta a preguntas distintas? Puede parecer un interrogante
imposible —aunque lIégicamente correcto- entresacado del didlogo
entre la Alicia de Lewis Carrol y Humpty Dumpty que encabeza este
texto, pero encaja, y quizas refleje con bastante fidelidad, el rumbo
que ha adquirido por momentos el debate entre la EA y la EDS.
Sobre todo desde que en la Cumbre Ambiental de Rio de 1992 se
instituyo el concepto de desarrollo sostenible como eje doctrinal
para fundar una “nueva” politica global que hiciese frente a los
profundos desajustes, en ese momento ya muy evidentes, entre la
civilizacion humana vy la biosfera. Desde entonces, la comunidad de
practicos y de reflexivos que se mueve en el campo de las
respuestas educativas a la crisis ambiental ha intentado comprender
la relacion  (continuidad, @ complementariedad, exclusion,
interseccidon, oposicidon, etc.) que se establece entre ambas,
digamos, perspectivas del campo (Hesselink, Van Kempen y Wals,
2000; Gonzalez-Gaudiano, 2004; Meira-Cartea, 2006; Meira-
Cartea, 2008; Caride y Meira-Cartea, 2020). De hecho, la misma
confusion que se puede constatar en el campo educativo sobre el
“significado” y los “limites” entre una y otra, existe también en los
campos de la economia y de la politica a la hora de interpretar la
partitura del “desarrollo sostenible” (o “sustentable”, que hasta en
esta cuestion existen pareceres diferentes en las comunidades
hispanohablante y luséfona fruto de la traduccion literal del término
original en inglés).

Después de tres décadas, la controversia EA/EDS dista mucho de
haberse resuelto, como se evidencia en documentos politicos
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recientes, como el Plan de Accidon de Educacion Ambiental para la
Sostenibilidad (PAEAS, 2021-2025), promovido por el Gobierno de
Espafia como estrategia institucional para dinamizar las respuestas
educativas a la crisis socio-ambiental en el seno de la sociedad
espafiola. Significativamente, y sin aparente contradiccion, el titulo
del documento elude el concepto de “desarrollo sostenible”, pero su
fundamentacion se acoge al marco de la Agenda 2030 de la ONU
argumentando que:

la educacion para el desarrollo sostenible (EDS) se incardina
en la Agenda 2030 de forma explicita como parte de este
objetivo, apuntando la importancia de la misma para el logro
de los otros 16 objetivos, ya que la EDS habilita a los
educandos para tomar decisiones fundamentadas y adoptar
medidas responsables en favor de la integridad del medio
ambiente y la viabilidad de la economia, para lograr la justicia
social de las generaciones actuales y venideras, respetando
al mismo tiempo la diversidad cultural (PAEAS, 2021, p. 10).

Al fin, y eso es también importante, la distincidon -o la confusion- se
establece al utilizar el lenguaje para intentar hacer inteligible la
realidad. Como en todo proceso de significacion de la realidad, los
discursos que elaboramos dependen de los intereses que
defendemos -legitimos o no- y de las posiciones relativas que
ocupamos en los distintos campos -en el sentido socioldégico que
Bourdieu atribuy6 a este término-. Campos que, en este caso y en
muchos otros, se superponen: el académico, el cientifico, el
propiamente ambiental, el politico, el ideoldgico, el cultural, el
educativo, etc. El solapamiento de campos puede enriquecer y
multiplicar las perspectivas y los enfoques pedagdgicos, pero
también, simultdaneamente, puede hacer cada vez mas confusas las
coordenadas tedricas, politicas e ideoldgicas desde las que,
inexorablemente, se construye cualquier respuesta educativa. Tal
es asi que, hasta el momento de la institucionalizaciéon del marco
del desarrollo sostenible en 1992, se aceptaba mas o menos
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tacitamente, que la EA era un campo plural, multiparadigmatico -o
multitedrico-, hibrido y, también, multidisciplinar. Luci Sauvé
(2005), en un ensayo ya clasico, identifica hasta 15 “corrientes”
dentro del campo de la EA: siete de “larga tradicion” -que anclan
sus presupuestos en los comienzos del campo o, incluso, en
tradiciones pedagodgicas previas-, y ocho, que, hace dos décadas, la
autora quebequense calificaba como ‘“recientes”; la Ultima,
precisamente, la nucleada en torno al marco del desarrollo
sostenible. Como ella destacaba en el mismo ensayo, no siempre es
facil discriminar con claridad a qué corriente se puede adscribir una
determinada experiencia, recurso o programa educativo, dado que
en la praxis concreta pueden -e, incluso, suelen- superponerse
rasgos o principios de varias corrientes, la mas de las veces de
forma implicita. Esta taxonomia se ofrece como una herramienta
especialmente (til para entender la diversidad de enfoques que han
caracterizado y caracterizan el desarrollo del campo de las
respuestas educativas a la crisis socio-ambiental, incluso con
independencia de la etiqueta que se utilice para denominarlas (EA o
EDS, por ejemplo). Baste decir, como evidencia de su potencia
analitica y metatedrica, que es, con total seguridad, el ensayo del
campo de la EA mas utilizado y citado en sus diferentes versiones y
traducciones.

Frente a una lectura plural del campo, desde el marco de la EDS,
segun sugerian determinadas elaboraciones doctrinales de la
Década de la Educacion para el Desarrollo Sostenible (2005-2014),
la EA quedaria reducida a una praxis “conservacionista”,
simplificadora y anacronica de la crisis socio-ambiental. Una praxis
pedagogica reduccionista que deberia ser renovada y superada por
la novedosa vision aportada por el desarrollo sostenible. No deja de
ser ironico que uno de los textos de la época que conceden
explicitamente a la EA el estatus de disciplina se encuentra en el
Draft de la Década, al menos en su version de 2004 (UNESCO,
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2004)2, aunque la misma definicion se vea lastrada por los intereses
estratégicos, corporativos y, también, ideoldgicos, de quien estaba
construyendo la identidad de la EDS dentro de esa caja negra que
constituye el binomio UNESCO-PNUMA en la genealogia de la EA,
primero, y de la EDS, ahora. No hay que ignorar el papel que esta
pareja de la ONU ha jugado en el desarrollo tedrico y metodoldgico
de las respuestas educativas a la crisis socio-ambiental desde los
afnos setenta del siglo pasado.

Hay un punto sobre el que coinciden buena parte de los agentes
implicados en la controversia entre EA y EDS: que el “desarrollo
sostenible” es un concepto ambiguo, polisémico y sometido, desde
su concepcidn, a una feroz lucha por la interpretaciéon (Lépez, 2015)
y por apropiarse de las connotaciones positivas que proyecta para
influir en las representaciones de la crisis socio-ambiental de una
opinion publica —-fundamentalmente en los paises mas avanzados-
cada vez mas consciente de las amenazas que implica y, sobre todo,
en un contexto de emergencia climatica, alarmada por como dichas
amenazas pueden interferir en su —nuestro- estilo de vida. Si existe
cierto consenso sobre la debilidad conceptual, ética y pragmatica del

2 El mencionado Draft lo argumenta asi: “La Educacion para el Desarrollo
Sostenible no debe equipararse con la Educacion Ambiental. Esta Ultima es
una disciplina consolidada que se centra en la relacion de la humanidad
con el entorno natural y en las maneras de conservarlo, preservario y
gestionar adecuadamente sus recursos. Por lo tanto, el desarrollo
sostenible abarca la Educacién Ambiental (sic.), situandola en el
contexto mas amplio de los factores socioculturales y las cuestiones
sociopoliticas de equidad, pobreza, democracia y calidad de vida. La
perspectiva del desarrollo —la del cambio social y la evolucién de las
circunstancias— es también fundamental para cualquier analisis del
desarrollo sostenible. Por lo tanto, los objetivos de aprendizaje del
desarrollo sostenible son de amplio alcance. El desarrollo sostenible debe
integrarse en otras disciplinas y, debido a su alcance, no puede ensefiarse
como una asignatura aislada” (UNESCO, 2004, p. 18, negrita nuestra).
Como se observa, el documento expresa la intencién evidente de “superar”
la EA atribuyéndole un sesgo naturalista que ignora la complejidad de la
crisis socio-ambiental; una lectura reduccionista que obviaba la identidad
plural del campo de la EA en ese momento.
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concepto de desarrollo sostenible, resulta dificil entender que pueda
constituir el fundamento sélido de un marco renovado que reoriente
y haga mas consistentes y, supuestamente, mas efectivas, las
respuestas educativas a la crisis socio-ambiental. De no ser por su
historia relativamente reciente, el concepto de “desarrollo
sostenible” seria un candidato de primer orden para ejemplificar la
nocién de “categoria zombi” que sugiere Ulrich Beck (2002) para
descalificar aquellos conceptos que las ciencias sociales produjeron
en las etapas iniciales de la Modernidad y que en la fase actual -del
posdesarrollo, avanzada, globalizada, antropocénica o como quiera
denominarse- han perdido su valor heuristico y analitico, pero que
se siguen utilizando como etiquetas retdricas que, a mayores,
contribuyen a distorsionar la comprension de la realidad y, siguiendo
su hilo argumental, contribuyen a condicionar la forma en la que la
realidad contemporanea, en este caso, la realidad de la crisis socio-
ambiental, se interpreta desde el punto de vista educativo.
Inspirandonos en la analogia creada por Beck, nos atrevemos a
afnadir, ademas, que el concepto de “desarrollo sostenible” es
también un concepto o una categoria “unicornio” dado que es dificil
no compartir su definicion candnica, esto es, la acufiada en Nuestro
Futuro Comun (CMMAD, 1987, p. 23): équién podria oponerse a un
modelo de desarrollo que sea “duradero” y “que satisfaga las
necesidades del presente sin comprometer la capacidad de las
futuras generaciones para satisfacer las propias”? El problema,
siguiendo la misma analogia, es que los “unicornios” no existen vy,
abusando de la figura de Beck, el concepto de “desarrollo sostenible”

3 ¢Quién se atreveria a causar dafio a un unicornio? En este sentido,
hablamos de concepto o categoria ‘“unicornio” para identificar
metaforicamente aquellos conceptos o categorias que utilizamos de forma
recurrente en las Ciencias Sociales, cuyas connotaciones positivas y
descontextualizadas de un discurso tedrico, epistémico, ideoldgico o ético
mas amplio, lleva a aceptarlos con escasa profundidad critica. El uso
pandémico del concepto de “desarrollo sostenible” en el marco de la Agenda
2030 de la ONU y de todas las politicas estatales, regionales y globales que
se inspiran en ella puede ser un buen ejemplo. El problema es que, como
ya sabemos, los “unicornios” no existen.
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es un candidato extraordinariamente firme a ser un “unicornio
zombi”, uno que acompafa a quienes navegamos por el campo de
la EA desde hace un cuarto de siglo como un marco hegeménico que
muy poco o nada ha contribuido a una praxis mas eficaz o
transformadora de las respuestas educativas a la crisis socio-
ambiental (o de las respuestas econdmicas, culturales, politicos,
tecnologicas, etc.).

Desde esta perspectiva no es facil aceptar que el “paradigma” del
desarrollo sostenible, si se le puede atribuir dicho estatus
epistemoldgico, haya permitido ascender algun peldafio en esa
escalera de progresiva -y supuesta- sofisticacion y ajuste a la
realidad que parece haber seguido la trayectoria de la Educacion
Ambiental a lo largo de sus siete décadas de historia. Si la EDS iba
a ser “la” respuesta educativa definitiva al reto de ajustar las
sociedades humanas a los limites biofisicos de la biosfera, no es facil
encontrar evidencias hasta ahora de que pueda enfrentar mejor que
otras corrientes de la Educacion Ambiental los retos educativos vy
sociales de la crisis ambiental. Lo afirmamos con rotundidad para el
contexto de las sociedades avanzadas y sospechamos que tampoco
ha alumbrados caminos muy diferentes en las sociedades del sur
global*.

4 La misma UNESCO, al realizar en 2014 un balance de la Década de la
Educacion Ambiental para el Desarrollo Sostenible (DEDS), no puede evitar
reconocer el “choque” paradigmatico en el campo de la EA, especialmente
en los paises de América Latina. En un intento de resolver esta controversia
no queda claro si la EDS y la EA comparten el mismo campo o son dos
campos diferentes: “Durante la DEDS, la historia de América Latina y el
Caribe con la educacion ambiental (EA) ha sentado las bases para promover
la educacién como herramienta clave para el desarrollo sostenible. La
inclusion de la EDS esta estrechamente vinculada a los avances en EA. En
la mayoria de los paises de esta region, el término EA continda utilizandose
con mayor frecuencia que el de EDS. Sin embargo, existe una creciente
aparicion y uso tanto de la EA como de la EDS en documentos de politicas,
a pesar de la cautela que rodea las ideas y practicas de la EDS (...). Para
guienes contintian enfatizando la EA fuera del marco de la EDS, la UNESCO
estd trabajando para fortalecer los contactos y la comunicacion para reducir
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éCual es la pregunta a la que esta dando respuesta la EDS?

No es facil resolver esta cuestion. Pongamos por caso que sea la
siguiente: écOmo se puede educar a la sociedad para que asuma
ciertos cambios que, sin cuestionar en lo substancial el modelo
socioeconomico establecido -la economia global de mercado-, eviten
los desajustes socio-ambientales que amenazan la evolucion del
sistema a medio y largo plazo? Este interrogante tendria una
segunda parte: la respuesta no puede ser la misma que la ofrecida
por la EA desde la década de los anos setenta del siglo pasado y
que, explicita o implicitamente, se enjuicia desde el marco de la EDS
como parcial, insuficiente y, en cierto sentido, fallida. Si esta es la
pregunta, dos son los considerandos en los que queremos hacer
hincapié en nuestro analisis:

- Es discutible que se pueda resolver la crisis ambiental, en su
dimensidon ecoldgica, ligada a la sostenibilidad, y en su
dimensidn social, ligada a las desigualdades en el desarrollo y
en la satisfaccion digna y universal de las necesidades humanas,
en el marco de la sociedad global de mercado, sin cuestionar la
I6gica econdmica y las légicas culturales que le son afines
(individualismo, consumismo, competencia, etc.). Ldgicas que
la globalizacidon ha impuesto y generalizado en la Ultima fase de
la modernidad -o de la posmodernidad- como las Unicas
posibles.

- Es discutible que la Educacion Ambiental fuera o sea un callejon
sin salida, puesto que no se puede valorar su “éxito” o “fracaso”
relativo sin considerar el contexto socio-cultural y econémico en
el que se ha desarrollado como teoria y como praxis
socioeducativa. No se podria hacer dicha valoracion en el
momento en que surge la corriente de la EDS, en los afios

esta tensidn y centrar la atencion en los puntos en comin de la EAy la EDS,
promoviendo una vision mas amplia de una educacién transformadora y de
calidad para un presente y un futuro sostenibles” (UNESCO, 2014, p. 46).
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ochenta, ni tampoco se puede hacer ahora. Es, por utilizar una
analogia clasica, como pretender matar al mensajero que trae
malas noticias para que tales noticias desaparezcan con él.
Ademas, y ello es fundamental como ya hemos explicado, la
Educacion Ambiental no es un campo monolitico, sino un
movimiento social plural en el cual han coexistido y coexisten
dialécticamente distintas corrientes y enfoques, tanto desde el
punto de vista tedrico e ideoldgico —aunque con una aspiracion
utdépica muy marcada del cambio social (Calvo y Gutiérrez,
2007)-, como desde el punto de vista epistemoldgico y
pedagdgico.

La insoportable levedad del desarrollo sostenible

Veamos estas cuestiones con cierto detenimiento. En los
documentos preparatorios de la Década de la EDS, auspiciada por
la UNESCO vy vinculada los Objetivos de Desarrollo del Milenio,
auspiciados asimismo en ese momento por las Naciones Unidas, se
podia leer:

La economia global de mercado tal y como existe no protege
el ambiente y no alcanza a beneficiar aproximadamente a la
mitad de la poblacion mundial (sic.). Un cambio basico es
crear sistemas de gobierno global que armonicen mas
efectivamente el mercado con la proteccion ambiental y con
el objetivo de la equidad. Ademas, es necesario impulsar una
revolucion en la tecnologia que incremente
significativamente la eficiencia energética, el uso de las
fuentes renovables de energia, el reciclaje y la reduccion de
residuos. La educacion es ella misma parte del sistema
econémico en sentido amplio y esta influenciada por
patrones de oferta y demanda, por los niveles de
fiscalidad y por otras fuerzas econdmicas [...]. Para que la
EDS encuentre su lugar en las ofertas educativas que
respondan a las fuerzas del mercado, sera importante influir
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en las normas y en el funcionamiento del mercado
(UNESCO, 2004, p. 20, negrita nuestra).

En una linea sutilmente similar se manifestaba el PNUD con respecto
al papel de la educaciéon en la consecucidn de los Objetivos del
Milenio relacionados con la sostenibilidad: “La falta de educacion
priva a las personas de una vida plena. También priva a la sociedad
de la base necesaria para un desarrollo sostenible, puesto que la
educacion es fundamental para mejorar la salud, la nutricion y la
productividad. Por consiguiente, el Objetivo de la educacion es
crucial para alcanzar los demas Objetivos” (Fukuda, 2003, p. 7). Un
discurso similar se reproduce ahora en la Agenda 2030 de la ONU,
en la que la EDS (y los estilos de vida sostenibles) se reconoce
explicitamente en la meta 4.7 del Objetivo 4, sobre la Educacion de
Calidad, aglomerada en un saco de pandora con “otras educaciones”
sobre “los derechos humanos, la igualdad de género, la promocion
de una cultura de paz y no violencia, la ciudadania mundial y la
valoracion de la diversidad cultural y la contribucion de la cultura al
desarrollo sostenible™.

Aunque en estas referencias se desliza una tenue critica a la
“economia global de mercado” y a sus consecuencias ecoldgicas y
sociales indeseables, en ellas se delinea una “educacion” entendida
como una pieza del engranaje del mercado, considerandola como
“parte del sistema econdmico en sentido amplio” o como un factor
ligado a la “productividad”. Por ejemplo, el apartado C del Capitulo
36 del Programa 21°, el plan de accion para el desarrollo sostenible
aprobado en la Cumbre de Rio en 1992, parece inspirado en un
manual de economia del capital humano de los afios sesenta del
siglo pasado. El trabajo educativo se entiende, en definitiva, como

5 https://www.un.org/sustainabledevelopment/es/education/

6 La version integra en castellano del Capitulo 36 del Programa 21
(Agenda 21) puede consultarse aqui:
https://www.miteco.gob.es/es/ceneam/recursos/documentos/c36age21.ht
ml

160


https://www.un.org/sustainabledevelopment/es/education/
https://www.miteco.gob.es/es/ceneam/recursos/documentos/c36age21.html
https://www.miteco.gob.es/es/ceneam/recursos/documentos/c36age21.html

Alfa 41

un mecanismo regulador que “responda a las fuerzas del mercado”.
Esta vision funcionalista no cuestiona la légica del mercado, sino que
la refuerza al considerar que es posible incorporar correctores
culturales -entre otros, como los tecnoldgicos, los econdmicos o los
legislativos- en el sistema que, a través de la formacion “ambiental”
del capital humano, permitan incrementar su eficiencia y su
productividad. La finalidad, se exprese como se exprese, es
garantizar el crecimiento sostenido de las magnitudes econdémicas.
Conviene no olvidar que el Informe Brundtland (CCMAD, 1987), el
hito oficial de institucionalizacion del marco del desarrollo
sostenible, afirma literalmente que:

Si se quiere que buena parte del mundo desarrollado evite
las catastrofes economicas, sociales y ambientales es
indispensable que se revitalice el crecimiento econémico
mundial. En la practica, esto significa crecimiento
econémico mas rapido en los paises avanzados y en los
paises en desarrollo, acceso mas libre a los mercados para
los productos de los paises en desarrollo, tipos de interés
mas bajos, mayor transferencia de tecnologia y corrientes de
capital considerablemente mayores, tanto en condiciones
favorables como de tipo comercial (p. 118, negrita nuestra).

Puede resultar clarificador recordar aqui que el concepto de
desarrollo sustentable, tal y como fue concebido originalmente por
economistas como Herman Daly, partia de la idea de un “mundo
lleno” que estd alcanzando sus limites fisicos para proveer recursos
y absorber residuos e impactos ambientales y que, por lo tanto, “la
productividad del capital formado por el hombre se ve cada vez mas
limitada por la disponibilidad decreciente de capital natural
complementario” (1997, p. 39). Desde esta Optica, cualquier
alternativa de futuro pasaria por reducir la presidon sobre una
biosfera finita, limitando el crecimiento de la economia humana y
redistribuyendo mas justamente los recursos que ofrece. Daly lo
expresa con una nitidez dificil de superar:
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Crecer significa ‘aumentar naturalmente en tamafo
mediante la adicion de material a través de la asimilacién o
la adicion’. Desarrollar significa ‘expandir o darse cuenta de
las potencialidades de; llevar gradualmente a un estado mas
completo, mas grande o mejor’. Cuando algo crece, se hace
mas grande. Cuando algo se desarrolla, se vuelve diferente.
El ecosistema de la tierra se desarrolla (evoluciona), pero no
crece. Su subsistema, la economia, finalmente debe dejar de
crecer, pero puede seguir desarrollandose. Por lo tanto, el
término "desarrollo sostenible" tiene sentido para la
economia, pero solo si se lo entiende como "desarrollo sin
crecimiento”, es decir, mejora cualitativa de una base
econémica fisica que se mantiene en un estado estable
mediante un rendimiento de materia-energia que esta dentro
de las capacidades regenerativas y asimilativas del
ecosistema. Actualmente, el término "desarrollo sostenible”
se utiliza como sinénimo del "crecimiento sostenible"
oximordnico. Debe ser salvado de esta perdicion (Daly, 2010,
p. 12).

A pesar de las advertencias de Daly y otros economistas implicados
en la creacién del marco del desarrollo sostenible desde los talleres
del Banco Mundial, la institucionalizacion de este concepto en el
sistema de las Naciones Unidas sucumbe al discurso, los intereses y
la praxis del mercado global. Transcurridas tres décadas resulta
obvio que el desarrollo sostenible no fue salvado, tal y como
demandaba Daly’, de esta apropiacion.

7 Herman Daly ejercié de economista senior del Banco Mundial entre 1988
y 1994, Cabe recordar que el primer uso publico del concepto de desarrollo
sostenible no fue en la presentaciéon de Nuestro Futuro comun (CMMAD,
1987), en 1987. El primero que hemos documentado tuvo lugar en una
conferencia impartida en Washington en 1981 por Alden W. Clausen, en ese
momento presidente del Banco Mundial (1981-1986). En esta conferencia,
Clausen establece los principios basicos del DS, ligandolo de forma
axiomatica al concepto de crecimiento: “Primero, quége si nuestro objetivo
es el desarrollo sostenible, nuestra perspectiva debe ser global; segundo,
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La tesis en la que se fundamenta este enfoque es de sobra conocida:
es preciso crecer en las magnitudes econdmicas (medidas en
términos de PIB, produccién, consumo, beneficio, capital, renta,
comercio, etc.) para aportar los recursos suficientes que satisfagan
las necesidades basicas de toda la poblacién y para generar
excedentes econdmicos que se puedan invertir en el la conservacién
y la mejora del medio ambiente. Desde esta perspectiva, la supuesta
racionalidad que incorpora la economia de mercado a la explotacién,
gestion y distribucién de los recursos, con leves ajustes que no
afecten a su estructura y refuercen la légica que la hace funcionar,
es la Unica que puede garantizar el logro concertado de los objetivos
del desarrollo y del medio ambiente. En este marco, la EDS se dibuja
como una “tecnologia social” ligada a conceptos como los de
“informacion ambiental”, “alfabetizacion cientifica” o “formacion
ambiental”. Se trataria de ofrecer a las personas o colectivos
destinatarios la base formativa —nétese el empleo frecuente de los
términos “cualificacion”, “capacitacion”, “competencia”, “eficiencia”,
“productividad”- para que su comportamiento dentro del sistema
sea racional y, por lo tanto, tiendan a actuar conscientemente para
evitar en sus actividades como productores, consumidores o
ciudadanos aquellos efectos indeseables sobre el medio ambiente.
En el documento preparatorio de la Conferencia Internacional sobre
Ambiente y Sociedad: Educacion y Conciencia Publica para la
Sustentabilidad, celebrada en Tesaldnica en 1997, y un hito en el
transito hacia la EDS (aunque se evitd mencionarla en el titulo de la
conferencia, como se evitd también la denominacion de EA), se

que el desarrollo humano debe permitir un crecimiento econdémico
continuo, especialmente en el Tercer Mundo, para que sea sostenible; y
tercero, que el desarrollo sostenible requiere una atencién vigorosa a la
gestidon de recursos y al medio ambiente (Clausen, 1981, p. 2, negrita
nuestra). Daly fue consciente de la inconsistencia de combinar
sostenibilidad y crecimiento, pero, obviamente, su labor en el Banco
Mundial no sirvié para resolverla. Recomendamos leer la semblanza que
realiza Donella Meadows de Daly y de su visidon de una politica del Banco
Mundial que integrase realmente el principio de sostenibilidad (Meadows,
1994).
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puede leer lo siguiente: “la eficacia de la concientizacién y de la
educacion para un desarrollo sustentable debera en Ultima instancia
cuantificarse por la medida en que modifica las actitudes y los
comportamientos de los individuos en tanto que consumidores y
ciudadanos” (UNESCO, 1997, p. 6). Esta curiosa segregacion entre
“consumidor” y “ciudadano”, tan frecuente también en el lenguaje
institucional de la Unidn Europea, no deja de delatar las raices del
pensamiento econdmico y politico de quienes han impulsado el
marco de la EDS.

El mito de la racionalidad del sistema econdmico se transfiere aqui
al mito de la racionalidad (asociado al mito del déficit de
informacién®) como determinante de los comportamientos
proambientales. El referente antropoldgico de la EDS es el homo
economicus, el hombre -incluso en lo que implica de sesgo de
género- econdmico racional que es inherente al enfoque liberal y
neoliberal que resulta hegemdnico en la fase actual de la economia
global de mercado. Como sugiere Kate Raworth (2018: 104), “el
hombre econdmico racional constituye el ndcleo de la teoria
economica ortodoxa”, y su construccion mitolégica se perpetrd en
paralelo a la génesis de la idea de que la economia basada en la
libre competencia de los agentes que operan en el mercado es la
forma natural de desplegar las relaciones de produccién y consumo
para atender de la mejor forma posible a las necesidades humanas.

8 El mito del déficit de informacion se refiere a la creencia extendida que
relaciona los comportamientos que degradan o dafiar en medio ambiente
con la falta de informacién o de conocimientos adecuados por parte de las
personas que los realizan. El corolario pedagégico de esta creencia es que
aportando la informacién adecuada o el mejor conocimiento disponible los
comportamientos antiambientales tenderan a desaparecer. Las evidencias
de la investigacion educativa muestran que esto no es asi. La relacion
conocimiento-accién es compleja y multidireccional; en ella hay factores
situacionales, emocionales, experienciales, normativos, comunitarios,
sociales, etc. que condicionan los comportamientos individuales y colectivos
(véase Kollmuss y Agyeman, J., 2002; Ojala el al. 2021).
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La idea de la educacién como un ‘“instrumento” incorporado o
complementario a la gestién ambiental recalcaria este enfoque.
Como sugeria Jonas (1995), el capitalismo moderno es una
corriente mas tecndfila que tecnocratica, puesto que el poder sigue
en manos de unas elites econdmicas cada vez mas difusas vy
descentralizadas que ocultan su identidad en las redes de la
globalizacion. Nada mejor que reducir el “*problema ambiental” a una
averia importante del sistema que es preciso y posible reparar desde
dentro, entre otras cosas porque el sistema necesita recursos
naturales y consumidores y productores “sanos” para su propio
mantenimiento. La aplicacién de la curva de Kuznets ambiental
(Zilio, 2011) o de la teoria del desacoplamiento (Parrique et al.,
2019) son intentos de cuadrar la supuesta racionalidad del
imperativo del crecimiento como premisa para la sostenibilidad
ambiental y social.

III

El principal inconveniente de esta perspectiva —si asi se entiende la
EDS- es que ignora la naturaleza inevitablemente politica e
ideoldgica de la respuesta -o de las respuestas- educativas a la
crisis ambiental. Aceptar la economia de mercado como un marco
inmutable en el que y para el que se pretende educar a la poblacion
supone asumir una serie de postulados antropoldgicos, éticos,
ideolodgicos y politicos que, en gran medida, estan en el origen de la
crisis ambiental y la crisis de civilizacion que padecemos y que,
sobre todo, padece el 80% de la poblacion mundial. La
representacion en forma de triangulo equilatero o de tres conjuntos
gue interseccionan simétricamente de los tres “pilares” basicos del
desarrollo sostenible y, por lo tanto, de la EDS -la cultura/sociedad,
la economia y el ambiente-, no deja de ser una idealizacion
iconografica que encubre simbdlicamente que una de esas tres
dimensiones, la economia, es una invariante -puesto que es la
“economia de mercado”-, y que las otras dos son esferas
dependientes o subordinadas (Meira-Cartea y Caride, 2006). Los
diagnésticos sobre el estado del desarrollo y del ambiente, y de
como ‘“interactian” con la economia global, no hacen mas que
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mostrar un evolucién negativa creciente a nivel estructural, de la
gue es evidencia palmaria las advertencias cientificas sobre la
transgresién de los limites de sostenibilidad en varios sistemas
fundamentales para que la biosfera siga siendo un lugar habitable
para nuestra especie, con evidencias especialmente alarmantes en
la crisis climatica y el deterioro de la biodiversidad en sus multiples
formas (Rockstrom et al., 2023).

Si desde la EDS se asume, pues, la economia global de mercado
como “la economia”, no parece que pueda ser considerada como “la
respuesta” educativa renovadora, alternativa y socialmente
necesaria que muchos de sus defensores afirman que es. En
ensayos anteriores hemos ubicado esta “interpretacion” de la crisis
ambiental y de las alternativas de respuesta educativa en el
“paradigma” ambientalista (Caride y Meira, 2001). Visto de esta
forma, la caracterizacion de la respuesta educativa a la crisis socio-
ambiental no es tanto un problema pragmatico o tactico, como
sugiere la literatura de la EDS, como un problema ideoldgico y
politico.

La forma en que se diagnostica la crisis ambiental, se identifican sus
causas estructurales y se objetivan sus consecuencias ambientales
y sociales, y se define la naturaleza del cambio que se prescribe, si
es este el objetivo, condiciona la respuesta educativa. El DS no es
un concepto neutro, y la EDS se ve penalizada por su uso para
legitimar el ambientalismo de mercado. Su ambigliedad —calculada,
como sugieren Cainrcross (1993) o Fien y Tilbury (2002)- lo hace
presa facil de cualquier discurso inmovilista de fondo. Y, de hecho,
eso es lo que esta sucediendo en Europa al introducir la EDS en las
politicas ambientales y educativas de la UE y de los estados
miembros en el marco del despliegue de la Agenda 2030: en muchos
casos se substituye, simplemente, la expresion “EA” por “EDS”, sin
mayores cambios que un acento retérico en la necesidad de
armonizar mercado y ambiente recurriendo a los sefiuelos de la
economia verde o la economia circular para revertir una realidad
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gue es objetivamente cada vez mas insostenible. En otros ambitos
sociales, a nivel, por ejemplo, de los colectivos de educadores
ambientales y de los movimientos sociales mas criticos con la l6gica
del mercado global, las etiquetas de DS y EDS se asocian con los
intentos del mismo sistema por adoptar un lenguaje proambiental
que legitime actividades que son ambientalmente insostenibles y
socialmente injustas. No es que el DS, y la EDS como su expresion
en el campo educativo, sean conceptualmente “débiles”, sino que
son facilmente asimilables en los discursos del ambientalismo de
mercado para mantener y legitimar la que para muchos es la causa
estructural de la crisis socio-ambiental: la primacia de los intereses
del mercado y de los capitales sobre la satisfaccion de las
necesidades humanas en base a la creencia, sincera o cinica, de que
es la mejor forma, incluso la mas natural desde un punto de vista
economico y antropoldgico, de extraer, transformar y distribuir los
recursos -entre ellos, los recursos naturales- disponibles en el
planeta.

Del supuesto fracaso de la Educacion Ambiental al éxito
supuesto de la EDS

En la genealogia de la EDS, sobre todo en el impulso que decidio
darle la UNESCO a partir de la Conferencia de Tesalonica de 1997
(UNESCO, 1997), ha ocupado un lugar principal la diferenciacion del
nuevo “campo” con respecto a otras corrientes de la Educacion
Ambiental, soslayando, ademas, el caracter plural del campo. De
hecho, los documentos previos y la misma Declaracion de Tesalonica
constituyen una especie de nota de agradecimiento a la EA por los
servicios prestados, como las que suelen acompafiar a las cartas de
despido para suavizar el trauma que provocan en las personas
afectadas. Como recoge un refran castellano: “a rey muerto, rey
puesto”. La ruptura se comenzé a fraguar realmente con
anterioridad. Como ya se ha destacado (Meira, 1995; Gonzalez-
Gaudiano, 2001, 2006; Caride y Meira-Cartea, 2001, 2020; Meira-
Cartea, 2004; etc.), la redaccién del capitulo 36 del Programa 21
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aprobado en la Cumbre de Rio de 1992 transmuta la Educacion
Ambiental en una referencia histérica -se cita la Conferencia
Intergubernamental de Educacion Ambiental celebrada en 1977 en
Tbilisi como antecedente-, que seria rebasada en su enfoque ya
caduco por un “prometedor” neo-discurso educativo que se liga
institucionalmente al concepto de desarrollo sostenible.

Los argumentos para justificar esta transicion —para unos- o ruptura
-para otros- fueron basicamente tres (Gonzalez-Gaudiano, 2001, p.
149):

- Que la educacion ambiental era con frecuencia demasiado
abstracta y estaba muy desligada de la realidad de los contextos
locales.

- Que se centraba en la transmision de conocimientos sin atender
a la formacion de comportamientos responsables.

- Que daba excesiva atencidn a los problemas de conservacion de
los recursos naturales, a la proteccidon de la vida silvestre y a
temas parecidos, descuidando las dimensiones econdmicas vy
socioculturales que definen las orientaciones y los instrumentos
conceptuales y técnicos requeridos para comprender y utilizar
mejor esos recursos para satisfacer las necesidades materiales
y espirituales, presentes y futuras, de la humanidad.

A estas justificaciones primarias se han ido incorporando otras para
intentar dotar al marco de la EDS de mayor consistencia tedrica y
metodoldgica, aprovechando las debilidades objetivas de muchas de
las corrientes previas y actuales de la EA:

- El impulso de los ambitos “no formal” e “informal” de la accién
educativa, ensamblados en la idea de la educacion permanente,
frente a una EA que se valoraba como paidocéntrica y
encapsulada en la escuela y en el sistema educativo formal.
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- La adopcion de una epistemologia de la complejidad y de un
discurso que asume cierto relativismo cultural e ideoldgico
propio de la posmodernidad, frente al discurso simplista de la EA
conservacionista (UNESCO, 2004) o al supuestamente
unidimensional e ideoldgicamente dogmatico de la EA de
orientacioén critica (Scott y Oulon, 1999).

- La centralidad de la economia en los procesos educativos para
impulsar la sostenibilidad, frente a la centralidad de las ciencias
naturales en los enfoques pioneros de la EA.

- La incorporacion del discurso de las nuevas tecnologias de la
informacién y la comunicacioén, tanto como instrumentos como
en la adopcién mimética de estrategias educativas basadas en
la configuracion en redes “descentralizadas”, frente a una
denunciada falta de imaginacion metodoldgica de la EA.

- La relevancia de la globalizacion -no se sabe muy bien si en su
dimensidn cultural o en su dimensién econdmica- como contorno
determinante de la tarea educativa en todos los ambitos, frente
a la cual la EA no poseeria los instrumentos analiticos, teorico-
conceptuales y metodoldgicos que si parece aportar la EDS.

En un intento de justificar el giro paradigmatico de la EDS en el
campo de las respuestas educativas a la crisis socio-ambiental,
autores como Scott y Oulton (1999) recurrieron en los afios noventa
al discurso posmoderno para cuestionar la validez tedrica, ideoldgica
y metodoldgica de la pedagogia critica en el campo de la EA,
corriente en ese momento en expansién a la que acusaron de
dogmatica, poco “pragmatica” y, en la medida que formaba parte
de la pulsion moderna de las “grandes ideologias” supuestamente
fenecidas a los pies del relativismo cultural, también con unos
fundamentos tedricos, pedagdgicos y politicos anacronicos. En su
argumentacién a favor de la EDS abogaban por un eclecticismo
tedrico y practico que pusiera en valor “enfoques multiples
cuidadosamente discutidos por la comunidad, para desarrollar y

169



Alfa 41

cumplir las metas educativas que se consideren apropiadas y
necesarias por esas mismas comunidades” (p. 41). Como no hay
nada tan viejo como lo nuevo —como recordaba siempre Bugs Bunny
a sus interlocutores con aquel antoldégico “que hay de nuevo, viejo”-
, los autores reinventan el “comunitarismo” propio de los albores del
movimiento ambientalista contemporaneo. Pero lo mas curioso y
sorprendente es que desde los mismos sectores académicos que
denunciaban el supuesto dogmatismo en el campo de la EA se
acogia con fervor la “causa” del DS y de la EDS, hasta el punto,
como denunciaba Jickling (2006), de confiar en la conversion “de la
desilusionada minoria (esperemos que algun dia sea pequefia) que
considera que el DS es un ardid, un truco o un taladro” (Scott y
Gough, 2003, p. 77). Obviamente, quien asi pensaba, consideraba
gue nada hay de ideoldgico en las entrafias del DS, y ain menos en
la educacion que lo promociona. Abolidas las ideologias soélo
guedaba la “realidad” y ésta era, por definicion tautoldgica vy
teoldgica, la que era. Esta version ontoldgica del “fin de la historia”
en el campo de la EA ha sido superada, objetivamente, por la propia
I6gica del devenir histdrico: la “realidad” de la crisis socio-ambiental
en el presente es objetivamente mas insostenible que lo era en los
afios noventa, cuando se alumbro la EDS, y también objetivamente
mas insostenible que en los afios 60 y 70 del siglo pasado, cuando
comenzo la trayectoria de la EA.

Lo cierto es que los flancos débiles de la EA, como una praxis
educativa plural construida por multiples agentes a lo largo de siete
décadas -y no solo, ademas, desde el campo de las Ciencias
Sociales o de las Ciencias de la Educacion-, son estos y algunos mas,
gue aqui obviaremos por falta de espacio. Voces como las de Lucie
Sauvé (1999) o Eduardo Garcia (2002), o mas recientemente David
Orr (2020), han realizado reflexiones extraordinariamente certeras
sobre las limitaciones, contradicciones e incertidumbres que ha de
afrontar la EA ante la evolucién de la crisis socio-ambiental y de su
representacion desde el campo educativo. Inconsistencias que
explican la dificultad para contestar al interrogante primario de
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como educar para el cambio y para qué cambio educar en su triple
dimensién: individual, socio-comunitaria y global. David Orr lo
expresa de forma contundente y precisa:

Nuestro trabajo como educadores no coincide con el alcance,
la escala y la urgencia de los desafios que enfrentamos
actualmente y que nuestros descendientes enfrentaran a lo
largo de los siglos de la ‘larga emergencia’. Hay muchas
razones para esto, pero la mas importante es nuestra
tendencia a pasar por alto la dura realidad de que el uso y la
disposicion de la tierra, el aire, el agua, los bosques, los
océanos, los minerales, la energia y la atmdsfera son
inevitablemente politicos y tienen que ver con “quién obtiene
qué, cuando y como". En otras palabras, no tenemos tanto
una crisis ambiental como un fracaso masivo de las
instituciones politicas y los gobiernos para prever y prevenir
lo que se ha convertido en la 'larga emergencia’ (Orr, 2020,

p. 1).

Lo que resulta obvio, es que la EA, como ya se habia apuntado en
Thilisi en un lejano 1977, no responde a la taxonomia pionera
elaborada por Lucas (1988), que hizo fortuna en los debates sobre
su identidad en los anos ochenta del siglo pasado: la EA no es -no
puede ser- sélo educacion “sobre” el ambiente, “en” el ambiente y
“para” el ambiente -entendido en su concrecidn biofisica-, sino que
ha de plantearse como una educacion sobre las relaciones sociales
y las acciones humanas que tienen el ambiente como objeto
indirecto, buscando su transformacion en términos de sostenibilidad
socio-ambiental. El “ambiente”, digdmoslo asi, no tiene ningln
problema; somos nosotros, nuestra especie y la forma de civilizacion
que hemos escogido para los tiempos que corren - éel Antropoceno?
-, quienes si lo tenemos. Desde este punto de vista, la EA es una
pedagogia radicalmente antropoldgica, social y politica (Caride y
Meira-Cartea, 2001). Llegados hasta aqui, si que habrd que
agradecer a la EDS que provocase con su irrupciéon el
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redescubrimiento de la naturaleza politica del debate educativo en
torno a la crisis socio-ambiental (el “qué”), aunque ahora la
controversia se centre mas en el “cdémo” que en el “para qué”
(équién se puede oponer a un futuro social y ambientalmente
sostenible?).

Pero hay una limitacidon estructural ain mayor para contextualizar
la dificil pragmatica de las respuestas educativas a la crisis socio-
ambiental, esto es, para definir el “cdmo”: las condiciones de
“realizabilidad” de los valores, los comportamientos y las practicas
proambientales y sustentables que la praxis educativa debe formar
en el seno de sociedades, fundamentalmente las mas “avanzadas”
(pero cada vez mas en todas las sociedades del planeta por efecto
y defecto de la globalizacion econdémica y de la globalizacidon de los
principales vectores de la crisis socio-ambiental: el cambio climatico
y el deterioro de la biodiversidad), donde el modelo socio-
economico y las practicas, los valores y los estilos de vida que le son
funcionales son intrinsecamente y estructuralmente insostenibles.

Si la EDS fuera realmente una respuesta distinta al “como” de la
praxis educativa ante la crisis socio-ambiental deberia tener en
cuenta también esta limitante estructural, sobre todo si se asume,
de entrada, que su propuesta es funcional en el marco de la
economia global de mercado: los valores, los comportamientos, los
estilos de vida y el modelo de sociedad (ésostenibles?) identificados
como deseables para enfrentar la crisis ambiental se convierten, en
el escenario social de los paises desarrollados, en contra-valores y
contra-practicas. La EA que es consciente de esta contradiccidon
deviene en una praxis contracultural, contra-hegemonica y contra-
economica. Advierte Sousa Santos (2000), acaso inspirado en su
propia experiencia personal, que "“vivimos en una sociedad
dominada por aquello que Santo Tomas de Aquino designa por
habitus principiorum, o habito de proclamar principios para no vivir
segun ellos”, por ello no es admirable que la “teoria posmoderna
relativice los valores y, en esa medida, tenga una fuerte
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componente de deconstruccién [..]. Mas la posmodernidad de
oposicidon no puede quedarse en la deconstruccién, una vez que
ésta, llevada al extremo, deconstruye la propia posibilidad de la
resistencia alternativa”. Para ir mas alla de la simple deconstruccion,
el autor propone una teoria critica posmoderna -y asume lo
contradictorio de su formulacion- que transcienda la critica
conformista -dado que la teoria critica de una modernidad
autoreflexiva responde al mismo canon que cuestiona- para
convertirse en accién rebelde.” (p. 31, negrita nuestra). No en
vano, autoras como Michelle Sato clamaba ya hace dos décadas por
la insumisién frente a la hegemonia del desarrollo sostenible en el
campo educativo y reivindicaba el mosaico de multiples identidades
o corrientes que lo han construido y lo siguen haciendo a pesar de
todo (Sato, 2005).

En esta tesitura, conviene desconfiar de los enfoques y de las
practicas de la EA que no problematizan “la realidad”, comenzando
por cuestionar el mismo sentido de la intervencion (el “cémo”, el
“qué”, el “por qué” y el “para qué”). La EA esta condenada a perder
su sentido si ho reconoce sus limitaciones, comenzando por el riesgo
de convertirse en una especie de “resolltica” o de “tecnologia social”
a quien se le atribuye la tarea imposible de solventar las
disfunciones del sistema, pero incapacitada para cuestionar las
l6gicas —econdmicas, politicas, ideoldgicas, éticas- que lo hacen
radical y estructuralmente insostenible. Este es el principal riesgo
de la EA, al menos en las sociedades avanzadas. Mirar al “como”
implica analizar el sentido y el valor de la accién mas alla de su
concrecion instrumental. ¢Qué implica esta reflexion? Que la
viabilidad ambiental y social de nuestra especie en un mundo finito
requiere, por ejemplo, trabajar por un decrecimiento sostenible (y
justo), mas que por un desarrollo sostenible que no sea mas que un
ardid para mantener un estatus quo econdmico que es
objetivamente insostenible.
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La mayoria de la poblacidn occidental lleva varias décadas
declarandose muy preocupada por el estado del medio ambiente y
por la brecha de desarrollo que separa Norte y Sur globales, pero su
predisposicion al cambio en la medida en que suponga asumir
transformaciones sustanciales en los “etilos de vida” (eufemismo
usado en las demoscopias para sondear la predisposicion al “cambio
social”) es poco consistente; es decir, mas declarativa que practica.
El bosque de la crisis socio-ambiental, convertida en espectaculo
mediatico y de las redes sociales, no deja ver los arboles de las
responsabilidades individuales y colectivas que la alimentan y
agravan. Somos complices, la mas de las veces involuntarios e
ingenuos, de aquello que rechazamos y repudiamos formalmente.

La complejidad del mercado global, la debilidad creciente de las
instituciones de gobernanza estatal y global, la distancia entre la
extraccion y transformacion de los recursos y su conversion en
objetos o servicios a consumir, y el individualismo que se premia y
alimenta en la recreacion permanente de necesidades y deseos por
el mercado, velan las conexiones directas con la degradacion del
planeta y con la degradacion moral que padecemos. El laberinto por
el que circulan mercancias, servicios y capitales en la economia
global de mercado oculta su origen y su destino y contribuye a
camuflar la mochila ecoldgica y social que llevan consigo para que
podamos consumir sin que las conciencias individuales y colectivas
se resientan. No sabemos o, lo que es peor, quizas no queramos
saber. Mientras nos afanamos en separar en nuestros hogares los
residuos que producimos cada vez en mayor cantidad (el supuesto
mayor éxito de la EA en Europa durante las dos Ultimas décadas ha
sido el “adiestramiento” de la poblacién para separar correctamente
la basura doméstica en fracciones reciclables, aunque la prioridad
formal sea la “reducciéon”) no llegamos, siquiera, a intuir los costes
ambientales y sociales que se generaron antes o que se produciran
después de que esos residuos pasen por nuestras manos. En esta
l6gica se acepta como natural la obsolescencia técnica o cultural de
los productos, programandose su caducidad para alimentar la
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espiral de la demanda, la produccién y el consumo. Los discursos
simétricos del desarrollo sostenible y de la sociedad “post-
materialista” coexisten sin aparente dificultad con una cultura de la
insostenibilidad, profundamente materialista, que se impone a
través de los canales y los recursos de la publicidad, del marketing,
de las redes sociales y de la dependencia décilmente asumida de un
estilo de vida que produce, objetiva y, sobre todo, subjetivamente,
bienestar a quienes lo podemos disfrutar.

Nos atrevemos, incluso, a proponer un axioma para expresar la
insostenibilidad ambiental y social inherente a la globalizacion
entendida como una nueva fase en la expansion del mercado: el
mundo es tanto mas insostenible cuanto menor es la probabilidad
de que los productos que consumo provengan del entorno en el que
yo habito y cuanto mayor es la probabilidad de que cualquier
habitante del mundo pueda consumir un producto que provenga del
entorno en el que yo habito. A Amazon no le gustaria.

Al final siempre hay nuevas preguntas

En este texto se ha deslizado una critica fundamentalmente
ideoldgica a la EDS y a su posicion hegemodnica en el campo de las
respuestas educativas a la crisis ambiental. No estamos, como ya
hemos advertido, ante un problema de sustancia epistemoldgica o
disciplinar. De hecho, hemos de recordar, no sin cierta ironia, que
el “libro de estilo” elaborado por la UNESCO para la Década de la
EDS es uno de los pocos documentos oficiales que ha reconocido
explicitamente que la EA es una disciplina consolidada (UNESCO,
2004). Un presupuesto basico de la dialéctica marxista ensefia que
la critica ideolodgica es ella misma ideologia y que, por lo tanto, debe
someterse a la misma légica de cuestionamiento. Un presupuesto
que han de tener en cuenta quienes han pretendido enviar a la
marginalidad histérica la trayectoria pasada -y también la presente-
de la EA. Dicho de otra forma: la EA y la EDS son repuestas a la
misma pregunta (al “cdmo” enfocar la educacion para enfrentar la
crisis socio-ambiental), pero la EDS, en las ultimas décadas, ha roto
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el pacto de pluralidad tacitamente establecido en los afios setenta
del siglo pasado. Paraddjicamente, son pocas y poco significativas
las diferencias de fondo y de discurso que existen entre los
documentos aprobados en Belgrado (1975) o Thilisi (1977) y los que
desde la Cumbre Ambiental de Rio de Janeiro de 1992 han tratado
de dictar el marco doctrinal de la EDS.

Queda, en fin, la sostenibilidad -si es que se significa como
limitacion y autolimitacion-°, acaso el denominador comun a los dos
“marcos”. Permanecen, también, muchos interrogantes abiertos
sobre los intereses ideoldgicos, institucionales, corporativos,
culturales vy cientifico-académicos que han alimentado esta
confrontacién y que, sea cual sea el concepto que utilicemos para
identificar el campo de las respuestas educativas a la crisis socio-
ambiental, estaran siempre presentes. Quizas el gran “error” que
han cometido quienes han abrazado la etiqueta de la EDS,
convencidos de su singularidad o como un movimiento puramente
tactico, es pensar que suponia una superacion definitiva y neutral -
ética, ideoldgica y politicamente neutral- de las condiciones
estructurales que nos han conducido a una civilizacion humana
objetivamente insostenible. Como afirma Humpty Dumpty, el
personaje de Lewis Carrol que charla con Alicia en la cita que abre
este texto, acaso la cuestion de optar por uno u otro concepto haya
sido, simplemente, “saber quién es el que manda” y recibir su
beneplacito. Remedando el recurso hiperbdlico con el que Marx y
Engels abrieron el Manifiesto Comunista, en el presente de estas

2 No encontramos palabras mejores que estas para explicar nuestra “idea”
de sostenibilidad: “Por lo general, y en sus formulaciones mas razonables,
la autolimitacion implicada en la defensa de la sostenibilidad se entiende
como una correccion drastica o radical del antropocentrismo que ha
dominado la filosofia occidental durante siglos, como un reconocimiento del
limite natural con el que choca una civilizacidon expansiva o como aceptacién
de que no toda necesidad humana, culturalmente inducida, puede ser
satisfecha, dado el riesgo que esto supondria para la parte mayoritaria de
la especie de que formamos parte y, tal vez, para toda la especie”
(Fernandez Buey, 2005, p. 18).
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controversias hay un fantasma que recorre el campo de las
respuestas educativas a la crisis socio-ambiental: el colapsismo. Un
fantasma nada evanescente en su entidad material, objetivada
sobre todo en la aceleracidon de la crisis climatica y en nuestra
incapacidad para frenarla. Un fantasma que, en nuestra opinion,
obliga a repensar y redefinir en profundidad la mision y el enfoque
de la EA. En esta tarea hay dos preguntas que son ahora inevitables:
éestamos a tiempo? Y, dado que una respuesta negativa a esta
cuestiéon cancelaria el mismo sentido necesariamente abierto a la
esperanza del trabajo pedagdgico, éde qué estamos a tiempo?

Nota

La investigacion a la que se vincula este articulo ha sido financiada
por el Ministerio de Ciencia, Innovacion y Universidades del
Gobierno de Espaiia, a través de la Agencia Estatal de Investigacion,
mediante la concesion de ayudas de la convocatoria 2022 de
proyectos de I+D+ i «Generacion de Conocimiento» (proyecto
coordinado, ref.: PID2022-1369330B-C21 y C22).

Fuentes consultadas

Beck, U. (2002). Libertad o -capitalismo. Conversaciones con
Johannes Willms. Paidos.

Cairncross, F. (1993). Las cuentas de la Tierra. Economia verde y
rentabilidad meioambiental. Acento Editorial-The Economist
Books.

Calvo, S. & Gutiérrez, 1. (2007). El espejismo de la educacion
ambiental. Morata.

Caride, J.A. & Meira-Cartea, P. A. (2001). Educacién Ambiental y
desarrollo humano. Ariel.

177



Alfa 41

. (2020). La educacion ambiental
en los limites, o la necesidad civica y pedagdgica de respuestas
a una civilizacidon que colapsa. Pedagogia Social. Revista
Interuniversitaria, 36, 21-34,
https://doi.org/10.7179/PSRI 2020.36.01

Clausen, A.W. (1981). Sustainable development: the global
imperative.
https://documentsl.worldbank.org/curated/en/56498146833
0339588/pdf/Sustainable-development-the-global-
imperative-the-Fairfield-Osborn-memorial-lecture-by-A-W-
Clausen-President-of-the-World-Bank.pdf.

CMMAD (1987). Nuestro futuro comun. Alianza Editorial.

Daly, H. (1997). De la economia del mundo vacio a la del mundo
lleno. En R. Goodland, H. Daly, S. El Serafy & B. Von Droste
(eds.), Medio ambiente y desarrollo sostenible. Mas alla del
informe Brudtland (pp. 37-50). Trotta.

. (2010). Sustainable growth: an impossible theorem. En J.
Dawson, R. Jackson & H. Norberg-Hodge (eds.), Gaian
Economics. Living well within planetary limits (pp. 11-16).
Permanent Publicatiéns.

Ferndndez Buey, F. (2005). Filosofia de la sostenibilidad. Gaceta
Sindical. Reflexion y Debate, 6, 17-32.

Fien, J. & Tilbury, D. (2002). The global challenge of sustainability.
En D. Tilbury et al. (eds.), Education and sustainability:
responding to the global challenge (pp. 1-12). CEC-UICN.

Fukuda-Parr, S. (Ed., 2003). Desarrollo Humano 2003. Los
Objetivos de Desarrollo del Milenio: un pacto entre las
naciones para eliminar la pobreza. Programa de las Naciones
Unidas para el Desarrollo.

178


https://doi.org/10.7179/PSRI_2020.36.01
https://documents1.worldbank.org/curated/en/564981468330339588/pdf/Sustainable-development-the-global-imperative-the-Fairfield-Osborn-memorial-lecture-by-A-W-Clausen-President-of-the-World-Bank.pdf
https://documents1.worldbank.org/curated/en/564981468330339588/pdf/Sustainable-development-the-global-imperative-the-Fairfield-Osborn-memorial-lecture-by-A-W-Clausen-President-of-the-World-Bank.pdf
https://documents1.worldbank.org/curated/en/564981468330339588/pdf/Sustainable-development-the-global-imperative-the-Fairfield-Osborn-memorial-lecture-by-A-W-Clausen-President-of-the-World-Bank.pdf
https://documents1.worldbank.org/curated/en/564981468330339588/pdf/Sustainable-development-the-global-imperative-the-Fairfield-Osborn-memorial-lecture-by-A-W-Clausen-President-of-the-World-Bank.pdf

Alfa 41

Garcia, E. (2002). Los problemas de la Educacion Ambiental: ¢es
posible una educacién ambiental integradora? Investigacion
en la Escuela, 46, 5-25.

Gonzalez-Gaudiano, E. (2001). Otra lectura a la historia de la
educacidn ambiental en América Latina y el Caribe.
Desenvolvimento e Meio Ambiente, 3,141-158.

Gonzalez-Gaudiano, E. (2004). Encuesta latinoamericana y caribefa
sobre la Educacion para el Desarrollo Sustentable. Estudio
presentado en la Conferencia Internacional de Educagao para
o Desenvolvimento Sustentable, Universidade do Mifio, Braga-
Portugal.

Gonzalez-Gaudiano, E. (2006). Configuracién vy significado.
Educacion para el Desarrollo Sustentable. Trayectorias.
Revista de Ciencias Sociales, VIII (20-21), 100-109.

Hesselink, F., Van Kempen, P.P., & Wals, A. (2000, eds.). ESDebate.
International debate on education for sustainable
development. IUCN.
https://portals.iucn.org/library/sites/library/files/documents/
2000-034.pdf

Jickling, B. (2006). Advertencia sostenida. Desarrollo sustentable en
un mundo globalizador. Trayectorias. Revista de Ciencias
Sociales, VIII (20-21), 63-73.

Jonas, H. (1995). El principio de responsabilidad. Ensayo de una
ética para la civilizacion tecnoldgica. Herder.

Kollmuss, A. & Agyeman, J. (2002). Mind the Gap: why do people
act environmentally and what are the barriers to pro-
environmental behavior? Environmental Education Research,
8, 3, 239-259.

179


https://portals.iucn.org/library/sites/library/files/documents/2000-034.pdf
https://portals.iucn.org/library/sites/library/files/documents/2000-034.pdf

Alfa 41

Lopez Pardo, I. (2016). Sobre el desarrollo sostenible y la
sostenibilidad: conceptualizacidén y critica. Barataria. Revista
Castellano-Manchega de Ciencias Sociales, 20, 111-128.
https://doi.org/10.20932/barataria.v0i20.16

Lucas, A.M. (1988). Environmental Education: definitional debates
and conceptual issues. En VV.AA. (eds.), Actas del Congreso
Internacional sobre Educacion Ambiental (pp. 9-14).

Meadows, D. (1994). A Farewell Address by the World Bank’s Most
Outrageous Economist. The Donella Meadows Project.
https://donellameadows.org/archives/a-farewell-address-by-
the-world-banks-most-outrageous-economist/

Meira-Cartea, P. A. (2006). Si a Educacion para o Desenvolvemento
Sostible é a resposta, cal era a pregunta? AmbientalMente
Sustentable. Revista Cientifica Galego-Luséfona de Educacion
Ambiental, 1 (1-2), 13-26.
http://www.ceida.org/sites/default/files/adxuntos-
publicaciones/ambientalmentesustentable 0.pdf

. (1995). Duas estratexias diverxentes para a
Educacion Ambiental?. Revista Galega de Educacion, 22, 41-
52.

. (2008). Elogio de la educacidon ambiental. En E.
Gonzalez-Gaudiano (coord.). Educacion, medio ambiente y
sustentabilidad (pp. 133-148). Siglo XXI.

Meira-Cartea, P. A., & Caride, J.A. (2006). La geometria de la
educacion para el desarrollo sostenible, o la imposibilidad de
una nueva cultura ambiental. Revista Iberoamericana de
Educacidn, 41, 103-116. https://doi.org/10.35362/rie410774.

Ojala, M., Cunsolo, A., Ogunbode, Ch. A. & Middleton, J. (2021).
Anxiety, Worry, and Grief in a Time of Environmental and

180


https://doi.org/10.20932/barataria.v0i20.16
https://donellameadows.org/archives/a-farewell-address-by-the-world-banks-most-outrageous-economist/
https://donellameadows.org/archives/a-farewell-address-by-the-world-banks-most-outrageous-economist/
http://www.ceida.org/sites/default/files/adxuntos-publicaciones/ambientalmentesustentable_0.pdf
http://www.ceida.org/sites/default/files/adxuntos-publicaciones/ambientalmentesustentable_0.pdf
https://doi.org/10.35362/rie410774

Alfa 41

Climate Crisis: A Narrative Review. Annual Review of
Environment and Resources, 46, 35-58.
https://doi.org/10.1146/annurev-environ-012220-022716

Orr, D.W. (2020). Democracy and the (missing) politics in
environmental education. The Journal of Environmental
Education, 51, 4, 270-279.
https://doi.org/10.1080/00958964.2020.1753004

PAEAS (2021). Plan de Accién de Educacion Ambiental para la
Sostenibilidad (2021-2025). Ministerio para la Transicion
Ecolégica y el Reto Demografico-Ministerio de Educacion y
Formacion Profesional,
https://www.miteco.gob.es/es/ceneam/plan-accion-
educacion-ambiental.html.

Parrique T., Barth J., Briens F., C. Kerschner, Kraus-Polk A.,
Kuokkanen A., Spangenberg J.H. (2019). Decoupling
debunked: Evidence and arguments against green growth as
a sole strategy for sustainability. European Environmental
Bureau.

Rockstrom, J., Gupta, J., Qin, D. et al. (2023). Safe and just Earth
system boundaries. Nature, 619, 102-111.
https://doi.org/10.1038/s41586-023-06083-8

Sato, M. (2005). Identidades da Educacao Ambiental como rebeldia
conta a hegemonia do desenvolvimento sustentable. En
VV.AA, Actas das XII Jornadas Pedagdgicas de Educacdo
Ambiental (pp. 18-20). ASPEA.

Sauvé, L. (1999). La educacion ambiental entre la modernidad vy la
posmodernidad: en busca de un marco de referencia educativo
integrador. Tdpicos en Educacion Ambiental, (1) 2, 7-26.

181


https://doi.org/10.1146/annurev-environ-012220-022716
https://doi.org/10.1080/00958964.2020.1753004
https://www.miteco.gob.es/es/ceneam/plan-accion-educacion-ambiental.html
https://www.miteco.gob.es/es/ceneam/plan-accion-educacion-ambiental.html
https://doi.org/10.1038/s41586-023-06083-8

Alfa 41

Sauvé, L. (2005). Uma cartografia das correntes em educagao
ambiental. En M. Sato, & I. Carvalho, I. (dir.), Educacéo
ambiental - Pesquisa e desafios. (pp. 17-46). Artmed.

Scott, W., & Gough, S. (2003). Sustainable development and
learning. Framing the issues. Routledge.

Scott, W., & Oulton, Ch. (1999). Educacion Ambiental: un debate
desde multiples perspectivas. Topicos de Educacion
Ambiental, (1) 2, 37-43.

Sousa-Santos, B. (2000). A critica da razdo indolente. Contra o
desperdicio da experiencia. Edigoes Afrontamento.

UNESCO (1997). Educacion para un futuro sostenible: una vision
transdisciplinaria para una accion concertada. UNESCO.

UNESCO (2004). United Nations Decade of Education for
Sustainable Development 2005-2014. Draft International
Implementation Scheme. UNESCO.

UNESCO (2014). Shaping the Future We Want - UN Decade of
Education for Sustainable Development (2005-2014). Final
Report. UNESCO.
https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000230171

Wagensberg, J. (2003). Si la Naturaleza es la Respuesta, écual era
la pregunta? Tusquets Editores.

Zilio, M.I. (2011). Curva de Kuznets ambiental: la validez de sus
fundamentos en paises en desarrollo. Cuadernos de Economia,
35, 43-54. https://www.elsevier.es/es-revista-cuadernos-
economia-329-articulo-curva-kuznets-ambiental-validez-sus-
X0210026612536311

182


https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000230171
https://www.elsevier.es/es-revista-cuadernos-economia-329-articulo-curva-kuznets-ambiental-validez-sus-X0210026612536311
https://www.elsevier.es/es-revista-cuadernos-economia-329-articulo-curva-kuznets-ambiental-validez-sus-X0210026612536311
https://www.elsevier.es/es-revista-cuadernos-economia-329-articulo-curva-kuznets-ambiental-validez-sus-X0210026612536311

Alfa 41

UNA MIRADA A LA AGENDA 2030 DESDE LA
ECOLOGIA HUMANA

Alfredo Marcos!
Universidad de Valladolid

Resumen

Presentaré, en primer lugar, una escueta vision critica de la Agenda
2030 (seccién 1), con sus aspectos positivos y negativos. A
continuacion, pasaré a explorar estos Ultimos desde la ecologia
humana (seccion 2). Analizaré el concepto de desarrollo sostenible,
central en un documento que se titula Agenda 2030 para el
Desarrollo Sostenible. Parece que, sin una cierta concepcion de la
naturaleza humana, y sin una teoria de la felicidad, dificilmente
podriamos precisar lo que entendemos por desarrollo. En
consecuencia, seria mas claro hablar de desarrollo humano que de
desarrollo sostenible. Abriré, a renglon seguido, una reflexion sobre
el concepto de temporalidad que estd implicado en la expresion
“desarrollo sostenible” y en la propia nocion de “agenda” (seccion
3). Anadiré, por ultimo, un apartado conclusivo que quiere
funcionar, ademas, como apertura hacia una tradicion propiamente
iberoamericana (seccion 4).
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Abstract

I will first present a brief critical overview of the 2030 Agenda
(section 1), with its positive and negative aspects. I will then explore
the latter from the perspective of human ecology (section 2). I will
analyse the concept of sustainable development, which is central to
a document titled The 2030 Agenda for Sustainable Development.
It seems that without a certain conception of human nature, and
without a theory of happiness, we would have difficulty defining
what we mean by development. Consequently, it would be clearer
to speak of human development than of sustainable development. I
will then begin by reflecting on the concept of temporality that is
implied in the expression “sustainable development” and in the very
notion of “agenda” (section 3). Finally, I will add a concluding
section that also aims to function as an opening towards a properly
Ibero-American tradition (section 4).

Keywords

Sustainable development, human development, human nature,
temporality, agenda.

Una aproximacion critica a la Agenda 2030 (A2030)

En el haber de la A2030 ha de contar el énfasis que pone sobre
objetivos perfectamente razonables vy justos, ampliamente
compartidos y continuamente perseguidos en todas |las
generaciones por todas las personas de buena voluntad. Me refiero
a objetivos como combatir contra la pobreza y el hambre, fomentar
la vida sana y el acceso universal a la educacién o procurar la
igualdad entre las personas y la promocion de sociedades pacificas,
asi como otros mas concretos que tienen que ver con la
disponibilidad de agua y de energia, con el derecho al trabajo o con
la proteccidon de ecosistemas terrestres y oceanicos. La mera
enunciacion de dichos objetivos constituye un buen recordatorio de
las finalidades mas elementales que deberia perseguir nuestra
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accion personal y social, asi como una denuncia de las deficiencias
existentes.

Pasemos al debe. En realidad, la A2030 habria que darla por
definitivamente fracasada si se juzga en funcidon de sus propias
promesas y ambiciones. Si la valoramos desde si misma, la A2030
constituye un magno fracaso que pone en cuestiéon no solo el
documento como tal, sino, en términos mas generales, el enfoque
planificador y totalizador del cual constituye un buen ejemplo.

Veamos, a través de algunas citas literales, donde se pone el listdn
a si misma esta “ambiciosa nueva agenda universal” (entrecomillo
expresiones literales tomadas todas ellas de la Resolucion aprobada
por la Asamblea General el 25 de septiembre de 20152):

e “Transformar nuestro mundo”

e ‘“estamos resueltos a liberar a la humanidad de la tirania de
la pobreza y las privaciones y a sanar y proteger nuestro
planeta”

¢ “al emprender juntos este gran viaje, prometemos que nadie
se quedara atras”

¢ “estamos decididos a velar por que todos los seres humanos
puedan disfrutar de una vida préspera y plena”

e “garantizar una vida sana”

e "“todas las formas de vida puedan prosperar”

e “también se prometen sociedades mas pacificas e inclusivas
y, lo que es mas importante, se definen los medios de
implementaciéon”

e “nos comprometemos a poner fin a la pobreza en todas sus
formas y dimensiones”

2 Transformar nuestro mundo: la Agenda 2030 para el Desarrollo
Sostenible, Resolucidon aprobada por la Asamblea General el 25 de
septiembre de 2015. Disponible en https://www.fundacioncarolina.es/wp-
content/uploads/2019/06/0ONU-Agenda-2030.pdf
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e “nos comprometemos a efectuar cambios fundamentales en
la manera en que nuestras sociedades producen y consumen
bienes y servicios”

e “la decision que hoy adoptamos también tiene gran
importancia histérica”

e “tal vez seamos la primera generacion que consiga poner fin
a la pobreza, y quizas seamos también la Ultima que todavia
tenga posibilidades de salvar el planeta”

¢ ‘“creemos que tiene el éxito garantizado [la A20301”

La lista podria seguir, pero con lo citado hasta aqui es suficiente
para ver que estamos ante unas pretensiones desmedidas,
hiperbdlicas, faltas de la mas minima contencidn, irresponsables y
seguramente increibles incluso para quienes redactaron y aprobaron
el documento. Nadie en su sano juicio puede proponerse en serio
“poner fin a la pobreza en todas sus dimensiones” para 2030, y
afirmar, ademas, que el éxito de tal empresa esta garantizado.
éQuién en sus cabales puede “garantizar una vida sana” y la
prosperidad de “todas las formas de vida"?

Por anadidura, la presentacion con infulas universales, monoliticas
e histéricas de tales afirmaciones les afiade patetismo y les resta
legitimidad; anula toda posibilidad de interpretacion caritativa y
pragmatica de la agenda y dificulta cualquier pacto de colaboracion
parcial con quien no admita la integridad de su doctrina:

e “Los Objetivos y las metas son de caracter integrado e
indivisible”

e “son universales y afectan al mundo entero”

e “caracter integrado [...] de crucial importancia para cumplir
el propdsito de la nueva Agenda”

e “con la colaboracion de todos los paises, todas las partes
interesadas y todas las personas”

e “alcance mundial”
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e ‘“recursos financieros [..] financiacién publica [...]
microempresas [...] cooperativas [...] multinacionales [...]
sociedad civil [...] organizaciones filantrépicas”, “educacion
para el desarrollo sostenible y los estilos de vida sostenibles”

e “un alcance y una importancia sin precedentes”

¢ “gobernanza econdémica mundial reforzada”

e ‘“reiteramos el caracter universal, indivisible e
interrelacionado de la presente Agenda y los Objetivos de
Desarrollo Sostenible y sus metas, incluidos los medios de
implementacién”

Tanta insistencia en la integridad indivisible de los objetivos suena
a integrismo, asi como la reiteracién de expresiones de totalidad
hace temer una cierta inclinacion totalitaria.

En funcion de las propias aspiraciones explicitadas por la agenda, y
en contraste con los resultados obtenidos tras casi diez afios de su
vigencia, habria que darla ya definitivamente por decaida y tratar
de pasar a otra cosa, a otro enfoque para los problemas humanos y
ecoldgicos. Contrastemos, a titulo indicativo, algunos de los mas
conspicuos objetivos de la A2030 con los datos ofrecidos por
entidades solventes:

e Objetivo 1 (01). “Poner fin a la pobreza”. Hay mas 700
millones de personas en situacion de pobreza extrema
(Banco Mundial, 2022)

e 02. “Poner fin al hambre”. "La prevalencia mundial de la
subalimentacion (es decir, la tasa general de personas
hambrientas) del 8,9%, ha variado poco, pero los nimeros
absolutos vienen aumentando desde 2015. Esto significa que
en los ultimos cinco afios el hambre ha crecido al ritmo de la
poblacion mundial” (FUHEM, 2022)

e 03.1. “Reducir la tasa mundial de mortalidad materna a
menos de 70 por cada 100.000 nacidos”. “Nuevos datos
muestran importantes retrocesos para la salud materna en
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muchas partes del mundo” (OMS, 2015, p. 216; 2020, p.
223)3

0O4. “De aqui a 2030, asegurar que todas las nifias y todos
los nifios terminen la ensefianza primaria y secundaria”.
“244 millones de niflos y niflas no empezaran el nuevo afio
escolar”, datos de la UNESCO para 2022%. “Las tasas de no
escolarizacion empeoraron en uno de cada 10 paises entre
2015y 2020. Dos de cada tres paises no va por buen camino
para alcanzar sus objetivos” (El Pais, 2023)

08.1. “Mantener el crecimiento econdémico [...] de al menos
7% anual”. No se ha cumplido en la media del periodo ni en
ninguno de los afios, salvo en 2021 como efecto rebote de
la pandemia (Statista, 2023)

08.5. “De aqui a 2030, lograr el pleno empleo”. 6% de
desempleo en 2015; 5,8 en 2023 (Statista, 2023)

08.7. “Poner fin al trabajo infantil”. “Los casos de trabajo
infantil se elevan a 160 millones, al alza por primera vez
desde hace dos decenios” (UNICEF, 2021)

010. “Reducir la desigualdad”. “La desigualdad econdmica
se ha agudizado durante la pandemia” (Foro Econdmico
Mundial, 2022)

011.1. “Asegurar el acceso de todas las personas a
vivienda”. “Vivienda: inviable para la mayoria” (ONU, 2020)
016.1. “Reducir significativamente todas las formas de
violencia”. “La tendencia actual indica que la meta del
Objetivo de Desarrollo Sostenible 16.1 no podra alcanzarse
para 2030” (Oficina de Naciones Unidas Contra la Droga y el
Delito, 2019).

“Estamos decididos a propiciar sociedades pacificas [...] No
puede haber desarrollo sostenible sin paz”. Inicio de la

3 Véase https://oig.cepal.org/sites/default/files/who_rhr 15.23 spa.pdf y
https://www.who.int/es/news/item/23-02-2023-a-woman-dies-every-two-

minutes-due-to-pregnancy-or-childbirth--un-agencies.

4 https://www.unesco.org/gem-report/es/articles/244-millones-de-ninos-

y-ninas-no-empezaran-el-nuevo-ano-escolar-unesco
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Guerra Ruso-ucraniana, intensificacion del conflicto
Palestino-Israeli...

Y lo peor de todo es que los promotores de este fiasco pretenden
rendir cuentas solo ante si mismos: “La labor de seguimiento y
examen del foro politico de alto nivel se basara en un informe anual
sobre los progresos de los Objetivos de Desarrollo Sostenible que
preparara el Secretario General en cooperacién con el sistema de
las Naciones Unidas”.

Resulta también significativo que bajo el radar de la A2030 pasan
inadvertidos una serie de problemas humanos que condicionan
gravemente toda posibilidad de reducir la pobreza y el hambre. Y
eso a pasar de las pretensiones maximalistas del documento. Por
ejemplo, no se detecta la crisis demografica que se avecina, por
envejecimiento y descenso de la poblacion, ni se insinlan medidas
de apoyo a la maternidad (solo aparece una vez la palabra “madre”
en el documento, y no se refiere a ninguna madre humana, sino a
lo que algunos llaman “Madre Tierra”). No se alude al incremento
del malestar psicoldgico y de las patologias psiquiatricas, incluido el
suicidio de menores. No se propone siquiera una linea de apoyo a la
prevencion del suicidio. Se minusvalora, ademas, la crisis de
estabilidad familiar que sufrimos y no se proponen apenas medidas
preventivas al respecto, ni se prevén politicas de conciliacion
laboral-familiar, siendo como es la estabilidad familiar uno de los
primeros factores de reduccion del hambre y de la pobreza. Se dice
en la A2030 que “la incorporacion sistematica de una perspectiva de
género en la implementacién de la Agenda es crucial”®, pero se echa
de menos una afirmacion analoga respecto de la perspectiva de
familia.

En general, parece faltar en la agenda un enfoque plenamente
humanista. De hecho, se opta en ella por la terminologia del

5 https://gem-report-2017.unesco.org/es/chapter/introduccion-3/
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desarrollo sostenible, en lugar de emplear la del desarrollo humano
(Valera y Marcos, 2014). Precisamente Naciones Unidas, a través
del PNUD, elabora desde hace afios el llamado Indice de Desarrollo
Humano, al que muy bien podria haberse referido el documento.
éPor qué no lo hace?

La convocatoria al XIV Congreso andaluz de Filosofia. AAFI IV
Encuentro de Pensamiento Iberoamericano “Perspectivas criticas
sobre el desarrollo sostenible desde el pensamiento iberoamericano”
(Huelva, 6-8 de septiembre de 2024) nos recordaba, muy
acertadamente, “la necesidad de incorporar el trabajo critico
académico [...] al analisis de las barreras y resistencias que frenan
las metas de transformacion expuestas en los ODS”. Nos invitaba,
asimismo, a ‘“elaborar una amplia perspectiva critica e
interdisciplinar sobre la sostenibilidad y la crisis ecolégica”. Quisiera
ahora hacer alguna modesta aportacion a estas finalidades desde la
reflexion filosofica. Veremos en qué medida la misma puede
ayudarnos a salir del impase, a reemplazar el enfoque ya fracasado
de la A2030 por otro mas profundamente humanista y ecoldgico.

Ecologia humana y desarrollo sostenible

Toda la A2030 esta formulada en términos de desarrollo sostenible.
Esta es la pieza conceptual clave en dicho texto. Consideremos esta
terminologia. Como nota previa, diré que muchas veces se olvida el
sustantivo “desarrollo”, para darle protagonismo al adjetivo
“sostenible”, hasta sustantivarlo en el término “sostenibilidad”. Da,
asi, la impresion de que nuestro objetivo deberia ser la propia
sostenibilidad (o sustentabilidad). Pero, como es obvio, la
sostenibilidad no es en si misma un valor. No es bueno, por ejemplo,
que una determinada guerra se mantenga durante un tiempo
indefinido, y todos preferimos que el huracan o la erupcién volcanica
agoten cuanto antes sus recursos energéticos. Sin embargo, nos
parece deseable que la paz o la amistad resulten sostenibles.
Normalmente, cuando hablamos de sostenibilidad nos referimos en
concreto, aunque sea implicitamente, a la sostenibilidad del
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desarrollo, es decir, al desarrollo sostenible, donde “sostenible”
ocupa el lugar adjetivo que en justicia le corresponde y que nunca
debié abandonar.

Ahora, la nocion de sostenibilidad aplicada al desarrollo introduce
un nuevo problema, que tiene que ver con la escala temporal. Hay
entidades cuya sostenibilidad es adecuada durante un cierto periodo
de tiempo, pero no mas alla del mismo. Todos queremos un suefio
sostenido durante unas horas, pero no durante dias, por ejemplo.
Por otro lado, mas alld de ciertos plazos ninguna entidad es
sostenible. La cosmologia estandar actual supone que el universo
en su conjunto esta sometido a generacion y corrupcion, que no es
indefinidamente sostenible. “Tal vez seamos la primera generacion
-decia la A2030- que consiga poner fin a la pobreza, y quizas seamos
también la Ultima que todavia tenga posibilidades de salvar el
planeta”. Pues al parecer no acabaremos con la pobreza para 2030
y, al final, tampoco vamos a poder salvar el planeta. Esta
pretensién, en si misma, constituye un desatino. Somos tan
incapaces de salvarlo como de destruirlo por completo. A escala
astrondmica, nuestro Sol tiene un periodo de vida, como también lo
tiene nuestro planeta, que sera absorbido por la expansion del Sol
cuando este se convierta en una estrella gigante roja. Plantearnos
la sostenibilidad a esas escalas temporales es absurdo y carece de
toda implicacion practica, ya que los procesos referidos estan mucho
mas alld de nuestro alcance. También a escala geoldgica se dan
procesos en la corteza terrestre y en la atmadsfera que superan con
mucho nuestra capacidad de accion. Nadie podria plantearse la
sostenibilidad del desarrollo, por ejemplo, a un milléon de anos vista.

En toda afirmacion de sostenibilidad queda implicita una cierta
escala temporal. Si un amigo nos dice “el ritmo de vida que llevas
es insostenible”, todos entendemos la expresion coloquial y damos
por sentado que se refiere mas o menos a la escala de una vida
humana. Es decir, me esta advirtiendo de que no tendré recursos
para seguir gastando al ritmo actual durante, por ejemplo, un par
de anos o un par de décadas mas. Ese es el horizonte temporal de
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la expresion. Sin embargo, el horizonte temporal nunca queda claro
en expresiones como “el ritmo de consumo o de emisiones actual es
insostenible” ¢A qué nos referimos, por ejemplo, cuando decimos
que el consumo de petrdleo o las emisiones de CO2 son
insostenibles?, éde qué escala temporal hablamos?, éde diez afios,
de cien, de mil, de un millon? ¢Deberiamos regular el consumo de
petréleo para que durase mil afos mas?, épor qué no diez mil? Sin
fijar la escala temporal, al menos de modo aproximado, nada nos
dice la nocion de sostenibilidad.

Y lo que es mas grave, la pura idea de sostenibilidad no nos ayuda
gran cosa a la hora de tomar decisiones practicas, sino que ella
misma depende de nuestras decisiones. éQueremos, de verdad, que
el petréleo dure indefinidamente?, épor qué habria de ser asi? Quiza
lo que queremos es que sea sostenible nuestra capacidad de
transporte. Para ello podemos decidirnos por racionar el petréleo
para que dure mas tiempo, o por consumirlo a mayor velocidad para
incrementar asi la riqueza y, con ello, la investigacion en nuevos
medios de transporte que puedan prescindir del propio petrdleo. En
el primer caso necesitamos que el consumo de petrdleo sea
sostenible durante siglos, en el segundo tal vez nos basten décadas.
Y algo analogo se puede decir sobre las emisiones de CO2. Nuestras
decisiones actuales no pueden depender de ningln horizonte de
sostenibilidad, dado que el horizonte de sostenibilidad depende de
nuestras decisiones.

Volvamos ahora al propio término "desarrollo sostenible". Comenzd
a emplearse hacia mediados de los setenta, pero no se generalizd
hasta mediados los ochenta. Fue definido en el documento conocido
como Informe Brundtland (1987), que recoge los resultados de la
Comision Mundial de Medio Ambiente y Desarrollo de Naciones
Unidas, creada por la Asamblea de las Naciones Unidas en 1983.
Dicha definicion reaparece en el Principio 3° de la Declaracion de Rio
(1992). Se entiende que el desarrollo sostenible consiste en
“satisfacer las necesidades de las generaciones presentes sin
comprometer las posibilidades de las del futuro para atender sus
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propias necesidades”®. A través de esta idea se busca la
compatibilidad de las aspiraciones de las generaciones actuales con
las necesidades de las futuras generaciones.

Una critica que se puede hacer a esta nocion de desarrollo es que
resulta muy poco operativa en la practica. Es asi precisamente
porque esta formulada en términos de necesidades, y existe una
enorme dificultad para identificar las necesidades de generaciones
futuras. El cambio tecnolégico es imprevisible y modifica
drasticamente nuestras necesidades. Tampoco es previsible el
conocimiento futuro, ni la evoluciéon de las modas, costumbres vy
valores. Por ello, las necesidades de generaciones futuras nos
resultan también imprevisibles, y mas cuanto mas lejano sea el
horizonte temporal. De modo que dificilmente las necesidades de las
generaciones futuras podrian orientar nuestra accion presente, a no
ser en un modo muy abstracto e inconcreto. Toda la A2030 queda
lastrada por la inconcrecion que introduce el concepto de desarrollo
sostenible, su /largoplacismo resulta letal para la operatividad
practica.

Existe en la actualidad, en cambio, otro concepto de desarrollo que
no se define en términos de necesidades futuras, sino en términos
de capacidades presentes. Me refiero a la nociéon de desarrollo
humano, de la cual se empieza a hablar a partir de la obra del
economista y premio Nobel Amartya Sen. Lo que subyace a esta
formula, desarrollo humano, dicho de modo muy directo y simple,
es la vieja maxima de que el dinero no da la felicidad. Obviamente,
la falta de dinero tampoco. Pero el mero crecimiento del producto
interior bruto, de la renta per capita o del consumo no nos sirve
como unico indice fiable de desarrollo humano. Estos elementos
indican tan soélo una parte o una cara del desarrollo, pero no
iluminan el mismo en toda su complejidad. La salud, la esperanza
de vida, el acceso a la educacidon, son también componentes del

6 Informe de la Comisién Mundial sobre el Medio Ambiente y el Desarrollo:
Nuestro Futuro Comun, ONU, 11 de diciembre de 1987.
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desarrollo humano. La nocion de desarrollo humano esta en funcién
de la libertad para desarrollar plenamente las capacidades de cada
cual. Su contrario sera la pobreza, entendida en clave de restriccién
de las capacidades y de la libertad humana. Estas ideas han dado
base al llamado Indice de Desarrollo Humano, elaborado
periédicamente por el Programa de las Naciones Unidas para el
Desarrollo (PNUD).

El siguiente paso para afiadir claridad a estas orientaciones depende
de la profundizacion en el concepto de desarrollo humano. Desde mi
punto de vista, no tendremos una teoria clara del mismo sin una
teoria acertada de la felicidad humana, la cual, a su vez, exige un
conocimiento apropiado de la naturaleza humana. Podemos apelar
aqui a la misma fuente de inspiracion filosofica de la que se valio
Amartya Sen (1999) para construir su enfoque de capacidades
(capability approach), a saber, la obra de Aristoteles.

Uno de los mayores méritos de la teoria aristotélica de la felicidad
reside en su acuerdo con una profunda y sensata concepcion
antropologica (Marcos y Pérez, 2018). En nuestra naturaleza
humana comun esta tanto lo animal, como lo social y lo racional.
Pero no somos la mera suma de tres componentes, sino que cada
uno de ellos determina y concreta, diferencia, el modo de ser de los
otros dos. El resultado es el ser humano como unidad, cada persona
concreta.

Una vez entendida la naturaleza humana en estos términos,
estamos en disposicion de justificar la teoria de la felicidad. La
felicidad serd, pues, una actividad que implica un moderado grado
de bienestar (dada nuestra naturaleza animal), un adecuado
entorno de familia, amigos y comunidad (dada nuestra naturaleza
social) y una orientacion hacia la sabiduria y la contemplacion (dada
nuestra naturaleza racional). He aqui una teoria sensata de la
felicidad, basada en una antropologia muy realista, que puede
orientarnos a la hora de precisar el concepto de desarrollo humano.
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Con todo, la cuestion del desarrollo estéa en el plano politico-social,
es decir, nos preguntamos por el grado de desarrollo de un
determinado pais, no de una persona individualmente considerada,
mientras que la cuestidén de la felicidad estad precisamente en el
plano ético e individual. La pregunta por la felicidad es
principalmente la pregunta por la felicidad de cierta persona en
concreto. Necesitamos, pues, elaborar la transicion desde la
pregunta por la felicidad hasta la pregunta por el desarrollo, o sea,
desde el plano ético al plano politico. La transicién se apoyara en la
idea de que las unidades socio-politicas mas desarrolladas son
precisamente aquellas que protegen mejor la capacidad para la libre
realizacion de cada persona, su felicidad.

Lo importante, incluso para la polis, es la felicidad de las personas.
La felicidad viene de la mano del cumplimiento de la funcién propia
de la persona. Esta funcion se ajusta a nuestra naturaleza humana
comun. Desarrollo humano, por lo tanto, es proteccion y cuidado
desde instancias politico-sociales de las capacidades humanas. “El
fin de la politica ~leemos en la Etica Nicom&quea- es el mejor bien,
y la politica pone el mayor cuidado en hacer a los ciudadanos de una
cierta cualidad, esto es, buenos y capaces de acciones nobles”
(1995, p. 147)”.

Dicho en breve, la sociedad es materia constitutiva de la persona.
No algo ajeno a la misma, no un simple mal necesario, no una mera
fuente de coaccion y limitacion del yo. Esta conviccion dara base a
un cierto concepto de desarrollo, en el que lo politico estara al
servicio de lo ético, el desarrollo al servicio de la felicidad. No para
producirla directamente, cosa que esta fuera del alcance de lo
politico, sino para proteger y cuidar las condiciones de su libre
realizacion por parte de cada persona. Hablamos de una felicidad
gue incluye como contenido propio la contemplacién, las relaciones
familiares, de amistad y de conciudadana y un moderado grado de
bienestar. Si en todos estos aspectos nos dejamos guiar por la

71,9, 1099b 28-32
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blisqueda de la excelencia, estaremos realizando una actividad
integrada y conforme a la virtud. Digdmoslo de nuevo: el desarrollo
genuino es aquél que favorece la libre capacidad de las personas
para buscar la felicidad.

Afiadamos, por ultimo, que la perspectiva ecoldgica esta ya implicita
en el concepto de desarrollo humano que hemos perfilado. No es un
elemento que necesitemos afiadir. Una ecologia humana es ya de
por si una ecologia integral (Marcos y Valera, 2022). Si se da la
conexion que hemos detectado entre felicidad y desarrollo, y si la
felicidad se entiende en términos de moderado bienestar, pacifica
convivencia y actividad contemplativa, entonces dicho desarrollo es
ademas ecoldgicamente valioso. Lo es porque tiende a la evitacion
de la pobreza esquilmadora, pero sin caer en el consumismo
derrochador, pues lo que se busca es un moderado bienestar. Lo es
porque tiende a la evitacion de la guerra, de la violencia y de la
lucha desaforada por el poder, pues busca la pacifica convivencia.
Lo es porque el desarrollo humano se mide por el desarrollo
educativo, cultural y en general de todas las actividades
contemplativas que ensanchan el espiritu humano.

Volvamos ahora al comienzo. Cuando tengamos que tomar
decisiones personales o sociales, équé criterios utilizaremos como
guia? En mi opinion, de poco sirve preguntarnos si tal o cual curso
de accién favorece o no un desarrollo sostenible a futuro. Si resulta
util, en cambio, cuestionarnos si favorece o no el desarrollo humano.
Lo cual es tanto como preguntarnos si con nuestras decisiones
protegemos y cuidamos las capacidades y la libertad de las personas
actuales, su moderado bienestar, la convivencia y la actividad
contemplativa.

Temporalidad y desarrollo sostenible

Quisiera incidir ahora sobre otro aspecto muy presente en la A2030
y en otros documentos andlogos. Me refiero a la cuestidon de la
temporalidad. Tanto la nocién de “agenda” como la de “objetivo”,
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que protagonizan el documento, suelen ser interpretadas en
términos de futuro. Es decir, la agenda, lo que hay que hacer, y los
objetivos de nuestra accidén son establecidos a partir de una vision
del futuro, que puede ir desde la utopia mas almibarada, hasta la
distopia mas catastrofista. Primero se viaja al futuro y después se
traen de él las indicaciones para nuestra accién presente. A este
esquema responde el hecho de que se incluya en las primeras
paginas de la A2030, casi como encabezamiento, una seccidon
titulada “Nuestra visién de futuro”. Desde esta supuesta vision del
presunto futuro, el documento importa los términos y el caracter
normativo de la agenda y de sus objetivos. Inmediatamente la vision
se convierte en misién. Ya resulta sospechoso que alguien se
atribuya la capacidad de ver el futuro, pero mucho mas audn que a
partir de esta su visidon -no nuestra- trate de imponernos —ahora si,
a todos nosotros- los criterios de accion.

Este proceder se basa implicita, incluso inconscientemente, en la
torpe idea del tiempo como una simple linea, con el pasado a la
espalda y el futuro delante y a la vista. El futuro aparece ante el
visionario como utopia, como “un mundo sin pobreza, hambre,
enfermedades ni privaciones [...] garantizando el bienestar fisico,
mental y social”. Nada menos. Pero, de no seguir las indicaciones
de la agenda, se nos dice lo que nos espera, una distopia de
desigualdad, escalada de conflictos, desastres naturales vy
catastrofes de todo tipo.

Mas, en realidad, éhemos de mirar al futuro para establecer
nuestros objetivos y nuestra agenda?, éno nos basta con mirar al
presente, que, al fin y al cabo, es lo Unico que realmente tenemos
ante la vista?

Hans Jonas, en su libro E/ principio vida, denuncia que la modernidad

ha traido consigo una “temporalidad sin presente” (2000, pp. 296-

300), que nos ha reducido el presente a instante, a punto

adimensional, a filo inhabitable entre pasado y fututo. “La crisis

temporal de hoy” es la expresion que inaugura el libro de Byung-
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Chul Han titulado El aroma del tiempo (2015, p. 9). Y, por su parte,
Hartmut Rosa subtitula asi su libro Alienacién y aceleracion (2016):
“Hacia una teoria critica de la temporalidad en la modernidad
tardia”. Vivimos una temporalidad acelerada, asincrénica, alienante,
sin demora ni contemplacién posible del presente, porque ya no hay
presente. Nos apresuramos, en consecuencia, a perseguir el futuro,
a llegar cuanto antes alld donde siempre estamos llegando tarde,
como el conejo blanco en el cuento de Alicia. Pasamos a vivir
arrojados, proyectados: en el 2000 hacia el 2015 y en 2015 hacia
el 2030. Y una vez constatado que ya estamos llegando tarde al
2030, nos lanzaremos sobre el cincuenta o el tres mil. Si queremos
identificar, como rezaba la convocatoria del congreso que nos reunio
en Huelva, “las barreras y resistencias que frenan las metas de
transformacion”, comencemos por criticar esta extravagante
temporalidad tan propia, precisamente, de los tiempos modernos (y
postmodernos) (Marcos, 2024, 2023).

En general, deberiamos pedir menos futuroscopia (menos
futuroscopia utopista y menos futuroscopia catastrofista) y mas
atencion al presente. éQué encontramos en el presente que sirva
para orientar nuestra accion? La dignidad humana. He aqui la
conexion con la idea de desarrollo humano. Es la dignidad de las
personas actuales la que ha de guiar nuestra accion, no las
necesidades de las inexistentes generaciones futuras, ni la
integridad de la fabulosa diosa naturaleza. ¢{Qué hemos de hacer
para que las personas actuales puedan vivir con libertad la
realizacion de sus capacidades?

Estamos introduciendo aqui otra constelacion de conceptos para
orientar nuestra accidén. Felicidad, naturaleza humana, libertad vy
capacidades, dignidad de todas y cada una de las personas. Ahora
bien, como dice Robert Spaemann, la dignidad se encuentra al
principio, desde que un ser humano viene al mundo, no es “algo aun
por producir”, sino “algo que respetar” (2003, p. 118). No hemos de
esperar a que ninguna instancia politica nos la traiga del futuro. Esta
ya presente dondequiera que haya un ser humano. Y las
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instituciones han de respetarla y cuidarla si pretenden ser legitimas.
La expresiéon “algo que respetar” nos da la clave. La dignidad de
cada persona es un valor absoluto ya presente. La funcién de las
instituciones politicas, y muy sefialadamente de la ONU, ha de
formularse, por tanto, no en términos de proyecto, sino de
proteccién, no como una agenda de futuro, sino como una labor
cotidiana y actual de cuidado y de respecto.

En la misma linea apunta el reciente libro de Darius Meier, The
Future of the Work, y muy especialmente su capitulo 3, titulado
“Human dignity as ethical point of reference” (2024, pp. 33-102).
En el mismo se propone la dignidad humana como criterio ético de
referencia para integrar la nueva automatizacion en el mundo del
trabajo; la dignidad humana presente, mas que las especulaciones
futuristas sobre posibles impactos a largo plazo. A pesar de lo que
pudiera sugerir el titulo, resulta que el libro se centra en el presente,
tanto para analizar los problemas como para proponer soluciones.
“The principal aim of this dissertation research -escribe el autor- is
to investigate how advancing automation is affecting human work
and to consider the ethical impact” (p. 15, cursiva afiadida). Y, mas
adelante: "While several discussions have aimed at establishing new
ethical principles in the era of technology-based changes, this would
not be appropriate for the present analysis [...] as technology -based
developments are subject to constant modification with unforeseen
implications” (p. 33, cursiva afadida). Ante la impredictibilidad del
cambio tecnoldgico, al cual iran ligadas las necesidades de futuras
generaciones, Meier opta por la dignidad humana presente como
punto de referencia ético para abordar la automatizacion del trabajo
ya en curso. El texto ha sido apoyado por la Swiss National Science
Foundation y estd pensado como una base para hacer
recomendaciones a las instituciones de este pais. Las mismas
recomendaciones que me parecen adecuadas para cualesquiera
instituciones politicas, incluida la ONU. Hay que mirar al presente,
no al futuro, para poder proteger la dignidad de las personas
actuales.

199



Alfa 41

Se da, ademas, la circunstancia de que la ONU dispone ya y desde
hace tiempo del mas valioso patrimonio documental para la
proteccién de la dignidad humana, a saber, la Declaracién Universal
de los Derechos Humanos. Recuérdese: “Considerando que la
libertad, la justicia y la paz en el mundo tienen por base el
reconocimiento de la dignidad intrinseca y de los derechos iguales e
inalienables de todos los miembros de la familia humana...”. A la
proteccién de los derechos humanos hoy, y no a las
utopias/distopias proyectivas, deberia entregar todos sus esfuerzos
la comunidad internacional y las instituciones politicas en general,
con muy especial énfasis en los derechos de primera generacion,
gue estan tan préoximos en su raiz y fundamento a la dignidad de
cada miembro de la familia humana. La vida y la libertad de las
personas, su proteccion, su defensa, su cuidado hoy, es lo que ha
de importar. Es decir, la defensa de un valor absoluto ya presente,
que es la dignidad de cada persona, y no el disefio futurista.

Pensemos en la proteccion de las mujeres afganas, que han perdido
su libertad en plena vigencia de la A2030. ¢Podemos contarles eso
de “la igualdad entre los géneros y el empoderamiento de las
mujeres y las nifas” mientras la comunidad internacional las deja
completamente desprotegidas? ¢Cuantas energias disipadas en el
horizonte utopico deberian estar siendo empleadas en otras lides?
¢éNo hay tarea suficiente con intentar la pacificacion en Oriente
Medio o en Ucrania?, éno es funcion primordial y fundacional de la
ONU precisamente la promocion de paz? éQué proteccion
internacional estan obteniendo los venezolanos frente al tirano que
los encarcela, reprime, tortura y asesina? ¢Qué hace la ONU cuando
arrecian las persecuciones religiosas en Nicaragua, Nigeria o Corea
del Norte? éMirar hacia 2030 y mas alla?, édisefiar la utopia? No
pedimos a organismos como a ONU que traigan el cielo a la tierra,
que proyecten la perfeccidon para dentro de una década o de un siglo,
sino que hagan algo mucho mas asequible y modesto, que
contribuyan en lo posible a proteger hoy la dignidad de las personas.
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Me adelanto a sugerir lineas de respuesta a dos posibles objeciones.
La primera en relacion a la creatividad. Pudiera parecer que pido
una mutilacién de las capacidades creativas y de liderazgo que
puedan tener las instituciones politicas, a las cuales se les niega aqui
la funcién de trazar utopias y se les asigna la mera tarea de
proteger. Si, en buena parte es asi. La creatividad no ha de venir de
las instituciones politicas. Lo cual no tiene por qué resultar fatal para
la creatividad humana misma. Las instituciones politicas tienen otra
funcion mas modesta, que consiste en el amparo y cuidado de los
bienes presentes, entre ellos, y de modo destacado, la libertad vy la
dignidad humanas, para que asi la creatividad pueda florecer en
otras instancias, para que pueda llegar desde la sociedad y desde
las personas (Marcos, 2019).

La segunda objecion es practicamente segura. Mi planteamiento -
se dira- es antropocéntrico. Yo preferiria llamarle humanista, pero
sea, me conformo. Con frecuencia se identifica el antropocentrismo
con la consideracion solo instrumental de los seres naturales.
Obviamente, no es esto lo que quiero defender, sino la centralidad
del ser humano incluso para fundar el valor inherente del resto.
Ocurre que si reconocemos a cada persona un valor infinito e
inconmensurable, un valor final, sin precio, no instrumental, un
valor en si absoluto (Spaemann, 2003, p. 109), entonces, a partir
de ahi podemos empezar a edificar el valor intrinseco del resto de
los seres. Hans Jonas nos ensend como hacerlo (1995, pp. 92-97;
Marcos, 2022, pp. 261-272). Es decir, el respeto a la dignidad
humana como valor absoluto no convierte al resto de los seres en
meros instrumentos a nuestro servicio, sino que, al revés,
contribuye a fundamentar el valor inherente de los mismos. Si no
ponemos la dignidad actual de cada persona en el centro de todo,
es posible que el valor de los seres naturales y de la naturaleza en
su conjunto solo podamos fundarlo en clave sentimentalista o
panteista, con los problemas politicos que inmediatamente esto
conlleva. En palabras de Spaemann (1994):
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En el futuro todo dependera de que consigamos ver en los
limites a la expansién de nuestra dominacion sobre la
naturaleza algo asi como unos limites plenos de sentido, es
decir, un telos, unos limites cuyo respeto nos conduce a la
realizacion de lo que propiamente somos como hombres.
Solo con este supuesto sera posible hacer que la conciencia
ecoldgica sea una parte constitutiva del buen vivir, en vez de
una justificacion ideolégica de la dictadura (p. 24)8.

Conclusiones

Nos hemos aproximado con intencién critica a la A2030, poniendo
en contraste los resultados obtenidos con sus propias expectativas.
Hemos comprobado que se trata de un documento ya inservible
(siempre lo fue). Y el problema estd, no tanto en los resultados
mismos, sino en el enfoque futurista y escasamente humanista que
adopta. Hemos intentado aportar, desde la mirada filosofica,
algunas ideas para salir del impase. La principal conclusion obtenida
es que las instituciones han de optar por un enfoque decididamente
humanista, apoyado en una antropologia de la naturaleza humana
comun, y centrado en la dignidad ya presente en cada una de las
personas.

No quisiera concluir sin hacer una referencia al contexto
iberoamericano en el cual se celebrd el XIV Congreso andaluz de
Filosofia. AAFI / IV Encuentro de Pensamiento Iberoamericano, en
Huelva, a dos pasos del muelle del cual zarparon, el 3 de agosto de
1492, las primeras naves que cruzaron el Atlantico. “Iberoamérica
—-afirma el pensador mexicano Ambrosio Velasco- es un
acontecimiento fundante de la época moderna” (2009, p. 17). De
dicho acontecimiento surgi6 un humanismo propiamente
iberoamericano, centrado en el reconocimiento y respeto de la

8 R. Spaemann, Teleologia natural y accidén. Persona y derecho: Revista de
fundamentacién de las Instituciones Juridicas y de Derechos Humanos,
30: 9-26, p. 24, 1994.
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dignidad humana ya presente en todas las personas, sean naturales
de este o de aquel lado del charco. Las Leyes de Burgos, de 1512,
Las Leyes Nuevas y Las Leyes de Indias, explicitamente contrarias
a la esclavitud y al trabajo infantil, fueron decretadas con la funcidn
de promover el respeto a la dignidad humana. La Controversia de
Valladolid y las aportaciones de la Escuela de Salamanca
contribuyeron al asentamiento de una antropologia de cuno
aristotélico, que, especialmente en su interpretacion tomista, optd
por el reconocimiento de la dignidad humana presente en toda
persona. Aqui tuvo la modernidad su primer arranque, basado en
dicho reconocimiento, mas que en el apresurado futurismo utépico
hacia el cual fue derivando después la propia modernidad. Ahora es
momento propicio para activar todo este caudal de sabiduria
humana entrafiado en el mundo iberoamericano.
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AMOR Y FRATERNIDAD MAS ALLA DE LO
HUMANO. CRITICA DE LA SUBJETIVIDAD
CAPITALISTA DESDE EL ROMANTICISMO EROTICO
Y LA BIOLOGIA DEL AMOR

Juan Jesus Ojeda Abolafia?
Profesor de Filosofia de Ensefianza Secundaria

Resumen

La preocupacion filosdéfica por el dafio que el ser humano ocasiona
a la naturaleza y a si mismo exige una critica de la subjetividad
humana, para abrirnos a un pensamiento realista sobre una
subjetividad fraternal mas alld de lo humano. Anterior a la
subjetividad trascendental del idealismo, cabe reconocer, desde la
biologia y la etologia, una subjetividad encarnada dada, presente en
la ética de la alteridad y del amor de Levinas. El final del amor se
debe a la erosion del capitalismo neoliberal sobre la misma. Se ha
dicho que el amor romantico constituye una dimensién humana
antipolitica (Arendt), pero la audacia del romanticismo erdtico desde
Wagner intuyd, al contrario, que el amor sexual romantico
constituiria una pulsion transformadora de la politica y la economia.

Abstract

The philosophical concern for the damage that human beings cause
to nature and to themselves demands a critique of human
subjectivity, in order to open us to a realistic thought about a
fraternal subjectivity beyond the human. Prior to the transcendental
subjectivity of idealism, it is possible to recognize, from biology and
ethology, a given embodied subjectivity, present in Levinas' ethics
of otherness and love. The end of love is due to the erosion of
neoliberal capitalism on it. It has been said that romantic love
constitutes an anti-political human dimension (Arendt), but the

! Miembro de la Asociacion Andaluza de Filosofia en Malaga
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audacity of erotic romanticism since Wagner intuited, on the
contrary, that romantic sexual love would be a transforming pulse
of politics and economy.

Palabras clave

Biologia del amor, subjetividad, romanticismo, naturaleza, condicién
humana

Keywords
Biology of love, subjectivity, romanticism, nature, human condition
Introduccion

La preocupacion filosofica por el dafio que el dominante modo de
vida consumista del ser humano ocasiona tanto a la naturaleza,
como a si mismo, exige un estudio critico de la propia subjetividad
humana, para abrirnos a un pensamiento realista acerca de una
subjetividad terrenal, condicionada bioldgica y culturalmente, mas
alld de lo humano, propiciandose asi una antropologia filosofica
capaz de superar el inveterado antropocentrismo imperante desde
los comienzos del mundo moderno.

De entrada, importa considerar si la “crisis ambiental”, tanto a nivel
de la biosfera como de la estratosfera, es resultado accidental e
histérico de erréneas o alienadas acciones humanas corregibles o,
contrariamente, consecuencia inevitable de la propia naturaleza y
condiciéon humana, que, para Hannah Arendt, era dificilmente
separable de la vinculacion del ser humano a la vida en la Tierra.

Si el dafo hubiera sido accidental, podria pensarse que la
identificacion de los errores y sus causas permitiria corregir el rumbo
del proceso vital humano, albergandose en ello un esperanzado
optimismo respecto a la posibilidad de un nuevo comienzo, tanto en
la relacion Hombre-Naturaleza, como en las interrelaciones
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humanas. De hecho, resulta verosimil pensar que la preocupacion
por el dafio medioambiental ocasionado por nuestro actual modo de
vida, incitado por un voraz capitalismo del derroche sin fin, haya ido
aumentando en paralelo al propio proceso de expansion global del
capitalismo industrial, y sus inherentes dindamicas extractivistas,
productivistas y consumistas. De manera, que la conciencia
ecoldogica habria ido aumento desde que con el inicio de la
Revolucién Industrial se incrementé exponencialmente la
productividad del trabajo mediante su mecanizacién y consiguiente
uso de combustibles fosiles, altamente contaminantes de la
atmoésfera, y violentamente extraidos de las entrafias de la tierra.
Considero, en este sentido, que la revolucionaria estética romantica
de la nueva mitologia wagneriana (de la que hablaré al final), de
claro aliento politico y ecoldgico -paralelo al movimiento obrero-, y
cuya huella inmediata podra rastrearse en las corrientes pictérico-
poéticas prerrafaelita y simbolista, parecen sefiales claras de esta
temprana reaccién cultural ecoldgica frente al capitalismo industrial.
Por ultimo, en nuestro presente, también podria aceptarse, con las
matizaciones oportunas, que el incremento de la conciencia
ecoldgica ciudadana estaria en la base de las distintas iniciativas
politicas y econdmicas consensuadas entre los Estados
geopoliticamente dominantes para articular protocolos técnicos de
actuacion gradual tendentes a desarrollar una transicion energética
verde que propicie la descarbonizacion de la actividad industrial y la
modificacion de habitos de consumo y transporte; todo ello, con
vistas a intentar paliar la catastrofica crisis ambiental y climatica, ya
constatable con datos cientificos, a la que nos enfrentamos en las
ultimas décadas.

Si, por contra, pudieran hallarse irracionales tendencias en nuestra
condicionada naturaleza humana que nos abocasen a acelerar el
desastre planetario (que siempre llegara, aunque solo sea porque el
colapso gravitatorio del Sol acontecera dentro de unos 4000 m.a.)
el optimismo ecoldgico, confiado en la reversibilidad de nuestro
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insensato devenir histérico y en la perfectibilidad humana, seria
contestado por un pesimismo antropoldgico de final apocaliptico.

Desgraciadamente tenemos demasiadas evidencias cientificas como
para obviar las alarmas que nos avisan del desastre planetario
venidero si no somos capaces de cambiar las inercias que nos
conducen al mismo. Esta toma de conciencia ecoldgico-planetaria se
habria agudizado tras la reciente pandemia mundial por el virus del
Covid-19, si bien las fuerzas reaccionarias negacionistas -
econdmicas e ideoldgicas- de la crisis ambiental también se hacen
notar en la disputa politica.

La endosimbiosis y la hipotesis de Gaia

Entre nosotros, el bidlogo Juan Fueyo, nos ha advertido
recientemente en Viral, su excelente ensayo sobre los virus, sobre
como la proxima pandemia virica podria resultar muchisimo mas
terrorifica que la ultima: “Es muy posible que nuestra generacion
sufra un apocalipsis y que un virus asesine a tres mil quinientos
millones de personas en los proximos diez afios” (2021, p. 25). Pero,
invirtiendo el agente apocaliptico, Fueyo también realiza valientes
consideraciones acerca de como el propio ser humano vendria
actuando como un auténtico virus que parasita dafiinamente toda la
vida del planeta. Pues aun cuando el parasitismo, propio de la
“endosimbiosis”, haya resultado muy ventajoso para la evolucion
humana (Lynn Margulis lo considera un mecanismo tan importante
en la evolucién bioldgica como la seleccion natural darwiniana),
ahora, con nuestra incontenible tendencia parasitaria, estamos
poniendo en riesgo a Gaia, nuestro amable huésped; ese gran otro
sujeto césmico real mas alla de lo humano y mas aca de los dioses,
activo y creador de vida. Ciertamente, Fueyo se hace eco de la
“hipotesis de Gaia”, elaborada especulativamente por James
Lovelock en 1969, si bien sostiene que las investigaciones de Lynn
Margulis, basadas en el mecanismo bioldgico de la “endosimbiosis”
-que propicia la necesidad colaborativa para la subsistencia de los
seres vivientes de un modo distinto a la lucha darwiniana-, la

210



Alfa 41

habrian convertido ya en una teoria cientifica alejada de toda
mistica. Siguiendo las ideas de Lovelock y Margulis, concluye Fueyo:
“No somos mas que virus, Homo virus, y la causa de una
enfermedad llamada poliantroponemia” (p. 167)

Considero, sin embargo, que el estudio filosofico de la naturaleza
humana, atento a los conocimientos que nos aporta la biologia
actual, podria mostrarnos que si bien hay factores bioldgicos en
nuestra conducta que han podido favorecer tendencias destructivas
presentes en nuestra animalidad (como en otras especies), cuyas
manifestaciones jalonan el curso de la historia humana, también hay
otros factores bioldgicos -como la propia “endosimbiosis” y la
ventaja de la “colaboracion” entre lo viviente estudiada por
Margulis- no siempre suficientemente ponderados, que podrian
llevarnos a vislumbrar un horizonte esperanzador respecto a la
posibilidad de reorientar la acciéon humana, no artificiosamente, de
manera constrictiva y externa a nuestra propia condicidén, sino
justamente reconociendo otro modo de ser humano, también animal
y natural (trascendental y universal, si contenta mas esta jerga
filosofica), sustentado en nuestra biologia del amor. Otro modo
humano de estar en el mundo, capaz de atenuar la interesada logica
calculadora y utilitarista del dominante sujeto racional formalizado
por el pensamiento idealista moderno y de propiciar un habitar
humano, no reactivo ni contranatural, sino amparado en la inercial
pasividad del cuerpo sentiente y en las motivaciones conductuales
dispuestas por una natural afectividad -muy presente en los
mamiferos- inclinada a la intimidad, el contacto, la cercania y la
colaboracién con los otros y con lo viviente circundante.

La biologia del amor

Desde finales del XX, el bidlogo chileno Humberto Maturana utilizé
el concepto “biologia del amor” para delimitar la especificidad
humana dentro del vasto linaje de los primates. Con determinacion
filosofica y siempre abierto al encuentro entre la biologia y el saber
humanistico, Maturana buscé establecer un nuevo paradigma
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antropoldgico no antropocéntrico y de claro aliento politico -por
cuestionar la ideologia del individualismo liberal-, asentado sobre
sOlidos conocimientos procedentes de ciencias naturales como la
biologia celular, la paleontologia, la neurociencia y la etologia;
paradigma suficientemente capaz de desprender filoséficamente el
origen de lo humano de todo lastre teoldgico, subrayando tanto la
naturaleza “autopoiética” del ente viviente (su inmanencia), asi
como, asumiendo sin ambages lo que entre nosotros Tomas Pollan
(2011) ha denominado el “paradigma de la continuidad del ser de lo
viviente”, que recela de toda filosofia interesada en establecer un
corte trascendente entre la subjetividad humana y la biologia
terrestre, como el propio de las corrientes existencialistas de
inspiracion teoldgica y fenomenoldgica (Heidegger o Levinas -si bien
en este, como expondré, aprecio significativas coincidencias con
Maturana, como la importancia de la alteridad y la cercania para la
comprension de la subjetividad humana-). La “biologia del amor”
defendida por Maturana no podria haberse desarrollado
evolutivamente si en nuestra especie no se hubiesen acentuado dos
rasgos bioldgicos propios de los mamiferos: la neotenia
(prolongacion de caracteres infantiles en nuestra madurez bioldgica)
y, propiciada por ella, un modo de convivencia cooperativa, capaz
de asegurar la supervivencia, no asentado en el aislamiento
individual dentro del grupo sino en la cercania o proximidad con el
otro y en el contacto corporal, que favorecieron el vinculo
comunitario y comunicativo (lenguaje).

Para José Maria Valverde la historia de la filosofia moderna habria
consistido en la historia de la envidia de la filosofia por la certeza de
la fisica matematica. Hoy la filosofia no podra dejar de mirarse en la
biologia si pretende ser una “filosofia del futuro” (el guifio
feuerbachiano es deliberado por su fe naturalista). El propio Tomas
Pollan ha llegado a afirmar que mientras la filosofia seguia
obnubilada por la fisica y la matematica, la biologia la habria
adelantado por la izquierda. Asi pues, si aquella pretende seguir
aportando pensamiento con futuro no puede desatender las ideas
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procedentes de la biologia evolutiva y de otras ciencias naturales
como la neurociencia, la etologia y la ecologia; ideas que permiten
replantear problemas metafisicos tradicionales como el de la
relacion entre lo individual y lo universal, el de la identidad y la
diferencia, asi como sobre la naturaleza y génesis del conocimiento
a partir de la actividad cerebral y la propia comprension del sentido
metafisico de la conciencia y la subjetividad humanas.

Critica de la subjetividad antropocéntrica: una naturaleza
fraternal

Sostengo que en el analisis filosofico de la subjetividad humana
debe recaer un replanteamiento critico de la relacion Hombre-
Naturaleza, de manera que no serian las ciencias sociales las que
habrian de establecer los principios de un saber ecoldgico, sino la
filosofia, como antropologia y ontologia, en didlogo con las ciencias
de la naturaleza; sélo ella nos procuraria una orientacion honesta
sobre el futuro humano y planetario.

Destacados pensadores contemporaneos han reparado en la
centralidad de la reflexion sobre la subjetividad humana para un
pensamiento critico sobre la técnica, la actividad productiva y la
ecologia. Asi, Habermas ha criticado la tesis especulativa de Marcuse
respecto a la necesidad de una nueva ciencia y técnica que las libere
del vinculo histérico e ideoldégico que han mantenido con la
disposicion humana al dominio de la naturaleza y de los seres
humanos. Siguiendo a Arnold Gehlen, para Habermas, reclamar una
“nueva actitud” ante la naturaleza no puede comportar algo tan
irrealizable como crear una “nueva ciencia”, cuando resulta que cabe
hallar no solo una correlacién inmanente entre la metodologia de la
ciencia y la logica formal del entendimiento humano, sino también
de la técnica con respecto al propio organismo humano y a la accién
racional con respecto a fines propia del homo faber. Si se tiene en
cuenta que la evolucidon de la técnica ha estado correlacionada con
la estructura del trabajo, como actividad donde se materializa la
accion racional con respecto a fines, afirma Habermas (1999) que
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“no se ve como podriamos renunciar a la técnica; es decir, a nuestra
técnica, sustituyéndola por una cualitativamente distinta, mientras
no cambiemos la organizacién de la naturaleza humana y mientras
hayamos de mantener nuestra vida mediante el trabajo social” (p.
62). Y es entonces cuando Habermas, clarividente, sostiene que
cualquier concepcién de una “nueva actitud” frente a la naturaleza
exigiria dejar de pensarla solo como objeto y empezar a concebirla
como sujeto. Solo asi “se la podria considerar como interlocutor de
una posible interaccién”, donde en lugar de considerarsela como lo
otro de si explotable pasase a ser vista como una “naturaleza
fraternal” (p. 62). Esto sucederia si fuésemos capaces de reconocer
una “subjetividad a los animales, a las plantas e incluso a las
piedras, y comunicar con la naturaleza en lugar de limitarnos a
trabajarla cortando la comunicacion”. Sefiala Habermas, no
obstante, que dicha nueva actitud no podria llevarse a cabo “hasta
gue la comunicacion de los hombres entre si no se vea libre de
dominio” (p. 63); exigencia que veo excesiva si realmente nos urge
una nueva actitud ambiental y cuando los seres humanos hemos
empezado ya a tomar conciencia de la exigencia ética de un cambio
en la manera de tratar a las plantas, bosques y animales, sobre todo
a los mamiferos (a pesar de que la industria carnica siga
descuartizando y triturando masivamente sus cuerpos para acabar
gran parte de ellos arrojados indolentemente al basurero).

El problema ecolégico en Arendt: éun nuevo comienzo?

Para replantearnos la filosofia moderna de la subjetividad y valorar
su posible vinculacion con la crisis ecoldgica, me parece de interés
intentar proponer una reflexiéon critica sobre la antropologia
filoséfica que Hannah Arendt elabora en La condicion humana.
Primeramente, porque considerando de altisima valia su estudio
para comprender las razones profundas por las que la vida activa
del ser humano en el Mundo Moderno ha podido conducirle a
imprevistas y desastrosas consecuencias respecto a su bioldgica
condicion terrenal, pienso, sin embargo, y me extrano por ello, que
la propia Arendt no parecié mostrar en dicha obra una preocupacién
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tan directa por la crisis ecolégica como de su analisis hubiera podido
esperarse. Sumo a esto, como segunda derivada, que posiblemente
su insuficiente preocupacion ecoldgica pudiera estar relacionada con
su no menos extrana desatencién del amor como dimension esencial
de condicién humana.

No por casualidad, de ambas cuestiones se ha ocupado
recientemente Antonio Campillo en su sugerente ensayo E/ concepto
de Amor en Arendt (2019). Considero que un estudio atento del
formidable ensayo de Arendt puede llevar a extrafiarnos de la
superficialidad con que transita por ambas cuestiones,
particularmente la del amor. Difiero, no obstante, de las tesis de
Campillo al respecto, si bien no podré aqui demorarme en
profundidad para justificar mi posicion. Ciertamente, Arendt nos
advierte con claridad del riesgo para la pervivencia de la humanidad
y del planeta ante la posibilidad de un desastre nuclear, como
consecuencia de una ciencia y tecnologia que alienan del mundo al
ser humano al “importar” a la fisica terrestre, y reproducir
experimentalmente en ella poderosos y peligrosos "“procesos
cosmicos” externos al planeta, como los de la fisica nuclear, tal y
como bien resefia Campillo. Pero ello no incumbe a que la pensadora
dejase sin extraer del auge del animal laborans humano, del que
nos advierte con profusion analitica, las consecuencias desastrosas
gue del mismo se seguirian para el modo de produccion capitalista
y su negativa influencia en el equilibrio ecolégico del planeta;
cuando en ello radicaria, para mi, la razébn mas pertinente para
pensar desde la vida activa los procesos historicos, sociales y
econdémicos que nos han conducido a la actual crisis ecoldgica. Por
otra parte, volviendo sobre la advertencia arendtiana del riesgo de
la energia atdmica, rastreo en su analisis, inclusive, mas razones
teoldgicas de fondo en su comprensible recelo ante la arriesgada
deriva alienante de la ciencia fisica y la tecnologia contemporaneas,
gue razones objetivas, de profunda critica filosofica, para cuestionar
tan importante desarrollo cientifico y tecnoldgico, que si bien
comporta usos indeseados muy destructivos, también, por otra
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parte, sin el mismo, no podriamos comprender la importancia de la
astrofisica y la cosmologia actuales para arrojar luz sobre el origen
evolutivo del universo y el lugar del hombre en el mismo.

En cualquier caso, si coincido con Campillo en que atender al amor
como categoria antropoldgica para pensar la condicién humana
posiblemente hubiese llevado a Arendt a tener que replantearse
todo su ensayo: “si hubiera incluido la esfera de la intimidad, eso la
habria obligado a revisar por completo la triada de la labor, el trabajo
y la accién, y sobre todo la jerarquia antropoldgica que establece
entre esas tres esferas” (Campillo, 2019, p. 58). Difiero de él sin
embargo en que para mi esta es la razéon fundamental de su
desatencion y no tanto las razones biograficas y de contexto
histéorico, que tan cuidadosa e instructivamente nos expone
Campillo.

Si Arendt se resistid a introducir el amor y asi verse “obligada” a
tener que replantear su triada categorial antropoldgica, se pudo
deber, asi lo pienso, a cierto prejuicio antibilogicista de raiz religiosa,
del cual no seria desdefiable considerar la influencia larvada del
antibiologicismo explicito de su amado maestro Heidegger. Pues
aunque en gran medida la antropologia filosofica desarrollada en La
condicion humana comporta un claro correctivo realista a la
fenomenologia idealista de Heidegger, hasta el punto de reconocer
la vida, en sentido bioldgico -no existencial-, como condicién
preliminar del hombre, lo hace reduciéndola exclusivamente a lo
mas imperiosamente vital; aquello concernido por la necesidad, y la
esclavizante urgencia, de la mera subsistencia: el proceso
metabdlico de intercambio organico con el medio para obtener
energia a través de la nutricidn y que nos condiciona al sustento del
cuerpo mediante los modos de la vida activa de la labor y el trabajo.
Sin embargo, Arendt no quiso ir mas alld de esta reduccién de la
vida a supervivencia para reconocer en el amor y su relacién con la
sexualidad reproductora del reino animal otra categoria biolégica de
la condicién humana mas compleja, oculta y silenciosa que las de la
labor y el trabajo, pero claramente relacionada con la durabilidad
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del propio orden social -del mundo- y la estabilidad emocional del
individuo dentro del mismo. Freud ya lo habia puesto de manifiesto
con su teoria de la cultura y del orden civilizatorio, como también
mas recientemente Zygmunt Bauman (2018), para quien el amor
sexual, esto es, la sexualidad constrenida por los limites culturales
del artificio amoroso (y los sentimientos de compromiso duradero
con el otro que comporta), mediante los que reglamentamos el
parentesco y buscamos formas sustitutivas de pervivencia e
inmortalidad, frente a la muerte individual, conformaria un modo de
vida inseparable de la racionalidad engendradora y constructora del
homo faber: “el amor y la voluntad de procrear eran comparieros
indispensables del Homo faber y las uniones duradera que
contribuian a crear productos principales y no efectos secundarios
ni meros residuos o desperdicios de los actos sexuales” (p. 84). Sin
embargo, completando Bauman su comprension, considera que la
reproduccion y perduracion en la descendencia si parecen ser
residuos indeseados para el actual homo sexualis, que impelido por
el imperativo del modo de vida liquida consumista dominante cree
ufanamente poder liberarse de su miedo al compromiso limitador
del ego desvinculando la sexualidad del amor y los lazos humanos
que genera. Y es que para Bauman “el calvario del actual Homo
sexualis es el mismo que el del Homo consumens. Han nacido
juntos. Si se marchan algun dia, lo haran desfilando hombro con
hombro” (p. 85).

Arendt nos explica cdmo el “auge de lo social” (2016, p. 48) en el
mundo moderno, de camino que socava la antigua delimitacion
entre lo privado y lo publico reconocible en Grecia, acarred que la
labor vy el trabajo, tradicionalmente relacionados con la vida privada,
encontrasen una masiva extensidon en el espacio publico en
detrimento de la politica, basada en la accién y el discurso como
praxis no productivas. Lo significativo para advertir su descuido del
problema ecoldgico es que, de este proceso historico, que ha
convertido al ser humano en un masivo animal laborante y voraz
consumidor (el Homo consumens de Bauman), a Arendt parece
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preocuparle exclusivamente la erosion de la mas digna y distintiva
condicidon humana propia de la actividad politica, basada en la accidn
y el discurso, pero no el dafio que aquél incontenible crecimiento de
la labor y el trabajo conllevan para la devastacion de la naturaleza.
Como he dicho antes, hay pasajes en los que si muestra
preocupacion por el fin de la humanidad como resultado del uso de
la energia nuclear (Campillo los destaca oportunamente en su en su
referido ensayo), pero, pese a indicarnos con elocuencia cuanta
violencia contra la naturaleza comporta la actividad reificadora del
homo faber, asi como desdén por las cosas mundanas, por mor de
su ciega ldgica utilitarista de medios-fines, que irremediablemente
acaba colocando al hombre como centro y medida de todas las
cosas, no por ello parece llegar claramente a mostrar una
preocupacion ecoldgica por los efectos de este proceso reificador.

Podria verse, asi, cierta indolencia de Arendt respecto a la crisis
ecoldgica. Se preocupa porque las cosas fabricadas por el homo
faber hechas para durar y que asi estabilizan su mundo y le dotan
de identidad, pierdan esta funcion al dejar de ser apreciadas por su
valor de uso y empiecen también a quedar reducida a objetos de
consumo (para lo cual resulte imprescindible planificar su
obsolescencia temprana), pero no piensa tanto en lo que
comportaria este proceso respecto a la dilapidacion de las materias
primas yacentes en la naturaleza. Inclusive se preocupa por como
llegara a ser la vida ociosa de ese insaciable consumidor (reitero, el
Homo consumens de Bauman), en gran medida liberado del
esfuerzo laborante para producir bienes de consumo gracias al
desarrollo tecnoldgico del trabajo, y que desquiciado por realizar un
improbo “esfuerzo” diario para consumirlos, tendra que desarrollar
complementarias actividades fisicas para que el natural
metabolismo del cuerpo laborante sea capaz de gastar la energia
sobrante (¢hacer deporte?, me pregunto); pero, como digo, poca
atencion le concede a con qué gravedad la “economia del derroche”
gue advierte en el animal laborante humano degradara el aire, el
agua, la tierra y dafara a otras especies de seres vivientes.
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Me pregunto por todo ello: si Arendt pensaba que la excelencia
humana -su mas alta dignidad-, radicaba en nuestra capacidad para
la accion, con la que siempre se hace posible un nuevo comienzo
gue auxilia nuestra mortal condicién bioldgica, éno cabria, entonces,
considerar como auténtico nuevo acontecimiento, capaz de
reorientar nuestra historia en la Tierra, la realizacion de una “acciéon”
inequivocamente politica para poner fin a tan negligente dominio
sobre la naturaleza? éUna “accién” tendente al cuidado ambiental y
de otras especies vivientes cercanas por su sensibilidad e
inteligencia a nuestra subjetividad no seria, en este momento
histérico en que el animal laborante y consumidor domina
compulsivamente la naturaleza, una acciéon de tal grandeza humana
como para dar comienzo a una nueva era de fraternidad
transhumana? Creo que la desatencion del amor por Arendt, debida
a su supuesta condicion “antipolitica” (p. 261) (a pesar de que ella
misma llegar reconocer en el amor la condicion para el perdon y el
comenzar de nuevo propio de la humanidad, sin el cual la accidn,
por su fragilidad e irreversibilidad, dificilmente podria disponer de
otro recurso existencial para confiar en la estabilidad y durabilidad
del mundo hecho por el ser humano) no le permitié advertir que el
amor mas bien constituye una fuerza “antieconémica” (como si
vislumbré ya la filosofia romantica de Richard Wagner en E/ anillo
del nibelungo) y que, por tanto, de no descuidarse su importancia
social y politica, reduciéndolo a la intimidad, como hace Arendt, el
amor puede ser pensado como una fuerza humanamente
capacitadora para contener el insaciable apetito consumista del
animal laborante.

De esta dimension politica del amor, cuyo reconocimiento exigiria
replantear la filosofia de la subjetividad moderna, pasaré a
ocuparme en los siguientes apartados en didlogo con pensadores
gue recientemente si habrian puesto de manifiesto esta dimension
publica del amor y con ello abierto la posibilidad de otra manera de
pensar la subjetividad humana.

Subjetividad y pasividad: ser para otro
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Defiendo, como elemento clave en mi analisis, una filosofia que
cuestiona seguir considerando antropocéntricamente al hombre
como sujeto y a la naturaleza como objeto, como dictamind la
filosofia de la subjetividad del idealismo moderno.

Felix Guattari, en Las tres ecologias, destacaba la importancia del
ambito de la subjetividad, junto al social y natural, para configurar
una nueva ecologia (“ecosofia”). También, recientemente, Paul B.
Preciado, en la estela de Guattari y de Judith Butler, quiere ver en
la “construccidon” de nuevas subjetividades feministas, antirracistas,
sexuales, transgéneros y animalistas, dindmicas que apuntan a
cambios proclives a una “revoluciéon” humana y ambiental que alivie
el malestar humano y planetario ocasionado por nuestro sistema de
produccion capitalista basado en el “poder petrosexorracial” (2022,
p. 50); malestar que B. Preciado diagnostica como una "Disphoria
Mundi”. Respecto a ambos analisis, matizaria que, interesandome
su hincapié en la centralidad de la subjetividad como nivel critico a
revisar con vistas a la deseada “nueva actitud” ante la naturaleza y
entre nosotros mismos, no participo del supuesto ontoldgico
radicalmente constructivista de la subjetividad humana que subyace
en los mismos. Que la subjetividad individual y colectiva resulten en
gran medida condicionadas por el contexto social y econdmico
(como dictaminé Marx), bien a través de las agencias socializadoras
o de la poderosa influencia mediatica ejercida sobre la esfera
emocional individual (necesidades, gustos y deseos) y el
comportamiento social por la cultura consumista e individualista
dominante difundida por la ideologia neoliberal, no debe conducir a
pensar que no haya disposiciones innatas de origen bioldgico que
permitan contener y trascender concepciones constructivistas de la
subjetividad en exceso socialmente deterministas (sean de una
orientacién ideoldgica preservadora del orden dado en la tradicién o
rupturista y transformadora de mismo). Asi, cuando Guattari
sostiene que la “produccion de subjetividad” (1990, p. 18) y la
“producciéon de existencia humana” en los nuevos contextos
histéricos son capaces de operar “mutaciones existenciales” y
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nuevos modos de ser en grupo, estda presuponiendo que la
subjetividad humana se construye artificialmente por entero desde
el sistema social exterior al sujeto (al modo del viejo relativismo de
los sofistas o del marxismo), como si no fuese posible reconocer en
el ser humano una subjetividad ya dada, anterior al proceso de
socializacion, sobre la cual, justamente, podrian aflorar de manera
pasiva y espontanea otros modos de ser y de estar en el mundo,
mas cuidadoso con las cosas y el medio natural y mas respetuosos
con el otro, sin que la capacidad representadora de la conciencia y
el libre poder de decision de la soberana voluntad individual decidan
asumir o rechazar, con supuesta autonomia, las maneras de actuar
dispuestas por el sistema social.

Cuestionar al sujeto trascendental, abstraido del cuerpo, postulado
por el idealismo racionalista, para reconocer, por contra, la
encarnacion y corporalidad de la subjetividad humana en modo
alguno implica negar la posibilidad de una naturaleza humana dada
(andloga y complementaria a la del idealismo), que si bien siempre
esta condicionada por el propio mundo que habita y construye, no
pueda estarlo también por su propia biologia, como nos ensefié
Arendt. Bien es cierto, como cuestioné antes, que en esa condicion
bioldgica no sélo operan los procesos metabodlicos para el
mantenimiento de la vida del organismo implicados en la labor, sino
también condiciones de naturaleza emocional, afectiva y amorosa,
gue Arendt tendié a obviar, pero que la biologia actual (como la de
Maturana) ha puesto de manifiesto, y que, filos6ficamente, también
constituyen el fundamento de la ética del amor y la alteridad de
Emmanuel Levinas, desde la cual este critica la filosofia de la
conciencia del idealismo moderno acriticamente asumida por la
fenomenologia de Husserl y Heidegger. Al respecto, considero que
la filosofia trascendental de Levinas nos ha presentado en la
segunda mitad del XX un analisis fenomenoldgico de la subjetividad
humana sumamente revelador sobre nuestra incondicionada
disposicion existencial para el otro, sosteniendo que ser sujeto es
ser para otro (2011). Se trata de un analisis de gran calado critico
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que desmonta los supuestos metafisicos que durante todo el
pensamiento moderno y contemporaneo han convertido en
hegemoénica a la filosofia de la conciencia racionalista e idealista;
filosofia que a su vez ha servido de base incuestionada para el
pensamiento politico liberal postulador de un idealizado sujeto
individual plenamente autéonomo e independiente de cualquier
condicionamiento exterior a su voluntad.

Resulta interesante la correccion de Levinas a Heidegger respecto a
la subjetividad humana, desvinculdndola de su subordinaciéon al Ser
y sustantivando en ella la responsabilidad moral hacia el otro
(distinta a la del cuidado del ser). Heidegger habia cuestionado el
riesgo que conllevaba la metafisica de la subjetividad humanista
advirtiendo que la centralidad del sujeto como ente privilegiado -
antropocentrismo- la conducia a reducirse a un saber meramente
instrumental orientado al domino racional y técnico sobre el mundo.
La tecnificacién de la vida humana irremediablemente descansaba
en la violencia del hombre -sujeto- sobre los entes no humanos -
objeto-. Esta reflexion heideggeriana la volvemos a hallar en el
analisis del homo faber que realiza Arendt en el capitulo de La
condicion humana dedicado al trabajo, inevitablemente orientado
por la ldgica dominadora medios-fines (2016, p. 164). Sin embargo,
la revision heideggeriana del humanismo y de la metafisica
occidental, por su “olvido del ser”, resulta inconsistente ya que
incurre en un desdén ontoldgico de los entes que contradice su
denuncia inicial de la técnica, pues rebaja el valor ontoldgico de la
naturaleza (de la viviente en particular) al someterla en su
diversidad a la idea del Ser; idea que obstinadamente interpela a la
conciencia del sujeto humano, tras su caida en la angustia, a
diferencia -ontoldgica- de la inconsciente ceguera de los demas
entes naturales. Este sometimiento conlleva un no menor descuido
de la diversidad de los entes del mundo natural que el del
antropocentrismo humanista. Pero, ademas, el sometimiento del
Dasein a la llamada del Ser, aunque sea bajo la figura del cuidadoso
“pastor” del ser (no siendo su sefior como en el humanismo), acaba

222



Alfa 41

suponiendo la alienacién del sujeto ante una abstraccién, el Ser,
proyeccién de si mismo en la conciencia, de inequivocas resonancias
teoldgicas.

Sucede, no obstante, que también Levinas acaba devolviéndonos,
con mas claridad y honestidad que Heidegger, a una metafisica
teoldégica de la trascendencia. Pues si bien desprende a la
subjetividad del yugo de la angustia ontoldgica por la eternidad del
Ser y la Nada, para reconocer en su dimension sensible y afectiva -
no racional- una milagrosa condicién ética excepcional que permite
pensarla como lo otro que el ser o lo mas alla del ser y del interés -
gue constituye la esencia del mismo-, desvelando asi, mds aca de
la conciencia y de la voluntad, un sujeto irremediablemente sujeto
a la presencia del otro y de lo otro de si, Levinas solo concibe esta
sumision moral de la subjetividad como huella de una santidad
trascendente dispuesta desde la eternidad por la gracia del Bien (sus
resonancias platdénicas son explicitas), si bien con la ventaja practica
de acotar la subjetividad humana en el espacio de la moral (mas alla
del problema ontoldgico).

Pese a la enorme valia de su pensamiento, creo que Levinas adolece
de una incapacidad para reconocer que aquello por lo que la pasiva
y disposicion del sujeto puede llevarlo mas alla del yo hasta lo otro
de si y que le impele de manera preconsciente a respetarlo, podria
tener ya su génesis en la propia biologia animal, sin hallar huella
alguna de trascendencia. Su analisis fenomenoldgico sobre la
significancia preconsciente y preconceptual de la sensibilidad, del
tacto y la cercania para comprender el ser para el otro de la
subjetividad humana, podrian perfectamente explicarse desde los
estudios del comportamiento animal ofrecidos por la biologia y la
etologia. No es ya que estas formas de la afectividad, consideradas
hasta no hace tanto especificamente humanas, hayan sido
observadas en otros animales, sino que hasta la biologia del amor
de Maturana podria reconocerse en ellos. Al respecto, resultan muy
ilustrativos los estudios sobre el comportamiento animal sexual y
amoroso, analogos a los humanos, identificados por la bidloga y
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antropdloga Hellen Fisher en su sugerente ensayo Anatomia del
amor. Todo lo cual deberia afianzar nuestro respeto por los
animales, asi como, contribuir a superar el antropocentrismo,
reconociendo una subjetividad sentiente y afectiva en los animales
anterior filogenéticamente al surgimiento de la conciencia racional
humana, representadora y dominadora; una subjetividad que,
necesitada del contacto y la proximidad de los otros, se encuentra
ya caida en el amor antes de que la conciencia y la voluntad libre
decidan. El prejuicio antianimalista y antibiologista de muchos
analisis fenomenoldgicos -patentes en Heidegger- los devalia como
filosofia critica. Prejuicio del que ni siquiera el andlisis
fenomenoldgico mas realista de Arendt pudo librarse.

El amor como fuerza antiecondmica: romanticismo eroético y
anticapitalismo

Quien mejor ha advertido la importancia del amor en la subjetividad
humana desvelada por Levinas ha sido Byung-Chul Han.
Andlogamente al Wagner revolucionario de 1848, la comprension
del amor de Han, en el contexto de la sociedad del rendimiento
capitalista, nos lo muestra como la fuerza mas valiosa para contener
el desenfrenado modo de vida del sujeto del rendimiento al que nos
arrastra el capitalismo neoliberal de las Ultimas décadas. Por ello,
mas alld del debate sobre su naturaleza “antipolitica” (que Alain
Badiou cuestiona certeramente), parece claro que el amor es, ante
todo, como vio Wagner en El oro del Rin, una fuerza natural
antiecondmica y, particularmente, anticapitalista, y por
consiguiente, una disposicion de la subjetividad esencial para
proyectar una conciencia ecoldgica nueva respetuosa con el planeta
viviente y sentiente.

Siguiendo a Levinas, Byung-Chul Han encuentra la esencia del amor
en la pasiva afectacion del sujeto de no poder poder, pues el amor
no lo elegimos, sino que en él caemos. Han comienza pensando el
concepto levinasiano de “no poder poder” no refiriéndolo de
inmediato al amor sino a la impotencia depresiva que acaba

224



Alfa 41

aniquilando por agotamiento al sujeto del rendimiento. Pero
enseguida advierte que la pasiva impotencia de la subjetividad
también cabe hallarla en el estado de enamoramiento: “el eros es,
de hecho, una relacion con el otro que estad radicada mas alla del
rendimiento y del poder”, por lo que afirma que “si la absolutizacion
del poder aniquila precisamente al otro [...] el otro sélo aparece a
través de un no poder poder” (p. 35). Resulta facil concluir,
entonces, que lo contrario al régimen del amor es hoy el régimen de
la sociedad consumista y mercantilizada (que era ya la tesis de
Bauman en Amor liquido), donde no soélo la naturaleza, sino también
el amor y la sexualidad quedan sometidos a los dictados del
rendimiento. Asi, afirma Han, “no se puede amar a otro despojado
de su alteridad, solo se puede consumir” (p. 35); por eso cuando la
negatividad de lo otro es aniquilada resulta la positividad de la
dominacidén y se pierde el respeto, resultando indiferente que este
se produzca respecto al préjimo que respecto a la naturaleza. En el
capitalismo y su utilitarista racionalidad instrumental, tan
consustancial al trabajo, la naturaleza es dominada como
consecuencia de esa falta de respeto por el otro que conlleva la
ausencia del amor, pues, como entendia Levinas, el deseo erdtico,
la proximidad y hasta la caricia, requieren la no disponibilidad del
otro; una cierta ausencia del amado. En consecuencia, Han
encuentra en la ética del amor de Levinas “una resistencia contra la
cosificacion econdmica del otro” (p. 42) que para mi resultaria
totalmente extensible a la alteridad de las cosas inertes y vivientes
de la naturaleza. Frente a la mera vida, a la obsesiva preocupacion
por su preservacion, asi como, a la de la propia identidad,
perseguida por el productivismo capitalista, en el erotismo
romdantico hallamos un impulso de muerte que, como sostenia
Bataille, lleva al sujeto a “afirmar la vida hasta en la muerte”, pues
el amor lleva al individuo a la “disolucién de las formas de vida
constituidas”.

Recapitulando, sostengo, pues, que el fin del amor del que nos habla
Eva Illouz o su agonia, diagnosticada por Byung-Chul Han, procesos
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acaecidos bajo el régimen antirromantico de la mercantilizacion
neoliberal -mas sexualizado y pornografico que erdtico-, resultan
inseparables de la neurosis consumista que nos aliena del mundo
(Arendt) al alienarnos antes de la paciente sensualidad de la
subjetividad humana, de manera que, cual virus ideolégico que
parasita a su huésped, nos estd conduciendo a una nociva
apropiacion colonizadora de la naturaleza en su majestuosa
diversidad (como nos alerta Juan Fueyo).

Elogio del amor romantico: la revolucion wagneriana

Para finalizar, quisiera destacar que la encarnacion de la subjetividad
y la consiguiente relevancia en la misma de la intimidad, del amor y
de la cercania con los otros fue anticipada por el Romanticismo.

Fue Heinrich Heine, segun refiere Rudiger Safranski (2009) en su
ensayo sobre el Romanticismo, quien empled el concepto de
“romanticismo erdtico” (p. 228) para deslindar la terrenal naturaleza
sensual y poética de /o romantico de cualquier contagio reaccionario,
religioso o trascendentalista de la misma. Lo romantico en Heine
supone un ‘“realismo” filosofico (anti-idealismo): consiste en
apropiarse en el presente de la riqueza de los placeres reales e
imaginarios frente a todos los consuelos ante el dolor buscados en
un pasado mitico o en un irreal futuro terrenal o supraterrenal. Nos
equivocamos si creemos que el erotismo y el sensualismo
proclamados por el Romanticismo, como reaccion frente al
ascetismo de la filosofia idealista, han triunfado en nuestra tardia
modernidad. Hoy el realismo es “liberal”: consiste en un hedonismo
individualista y utilitarista, proclive al “sindrome consumista” (en
expresion de Bauman) del actual capitalismo de consumo. El
“sindrome consumista” comporta una incapacidad para dilatar la
satisfaccion del deseo o aplazarlo, asi como, para aceptar la
frustracion, convirtiéndonos en consumidores compulsivos de
cuerpos, cosas e imagenes, impotentes para la contencion o la
satisfaccion sublimada o imaginaria del deseo, esenciales en el
erotismo romantico. Este erotismo, capaz de la “espiritualizaciéon de
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la sensualidad”, que decia Nietzsche, constituye la esencia mas
profunda del amor romantico y por ello debe ser considerado como
una auténtica fuerza pasional disponible para contrarrestar la
mercantilizacion de la sociedad y de la subjetividad en el orden
civilizador econdmico capitalista.

El genio de Wagner, impregnado de la filosofia sensualista de
Feuerbach y del erotismo romantico de su camarada Heine, nos
ilustré mediante la “nueva mitologia” racional -no religiosa- creada
en El Anillo del Nibelungo, de este poder del amor para contener el
desastre al que abocaria el afdan dominador sobre los hombres vy el
mundo que anidaba en el capitalismo, simbolizado por e/ ocaso de
los dioses. Al comienzo de E/ Oro del Rin, en la conversacion que
mantienen las Hijas del Rin, las tres ninfas que custodian el tesoro
gue vyace en las profundidades de rio, Wagner nos plantea
claramente el dilema existencial y terrenal, de alcance politico y
ecologico, que debera enfrentar el hombre contemporaneo:
renunciar al amor como condicion para apropiarse del oro y del
poder que propicia su posesion, objetivado en el anillo. Amor o
capitalismo, tal es el dilema que debemos enfrentar como
descendientes de la muerte de Dios, acaecida tras la revolucion
cientifica moderna, y del consiguiente individualismo utilitarista
liberal de la burguesia que propulsé el capitalismo industrial
decimondnico, por el que la técnica y el trabajo, frente al espiritu
libre, se convierten en motores reales de la historia.

Desgraciadamente, la renuncia al amor, proclamada y efectuada por
el Nibelungo Alberich, ha creado escuela, siendo masiva la desercidon
de los hombres de la pasiva debilidad del no poder poder del amor
para militar en la legion del poder econdmico. Con la accién de
Alberich, nos hallamos ante una significativa nivelacion por “abajo”
(al decir de Sloterdijk en E/ desprecio de las masas) entre hombres
y dioses, pues tanto los enanos nibelungos protohumanos, como los
propios dioses -proyeccion humana-, quedan reducidos a la mera
condicién de sujetos movidos por el gobierno sin fin del interés,
manifestandose incapaces de descubrir en ellos atisbo alguno de lo
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gue Levinas nos ha mostrado como una subjetividad no para si, sino
para el otro; una subjetividad no dominadora del otro sino sujeta a
él. Y es que el enano nibelungo, metafora de la mas baja y vil
condicidon humana, conocedor, como vastago del viejo Prometeo, del
poder transmutador del fuego, y ya convertido en un habil homo
faber industrial capacitado para esquilmar violentamente los tesoros
yacientes en las profundidades terrestres, quiere ahora mas:
pretende salir de su servidumbre arrebatando a los ociosos dioses
su inmerecida condicion de sefiores dominadores del mundo. Si la
empresa de Alberich alberga visos de materializarse es porque bien
sabe que no solo la voluntad de lo inferior -él mismo- sino también
de lo superior ambiciona el poder y que los dioses, por tanto,
también encierran la misma vulgaridad que sus siervos.

Si el amor romantico, como suele sostenerse, constituye una
dimension de la naturaleza humana esencialmente antipolitica
(como hemos visto en Arendt), la audacia del romanticismo erotico
de Heine y Wagner, consistié precisamente en mostrar que, bajo esa
apariencia de intimo repliegue, el amor acaba por revertir en una
fuerza de gran potencialidad transformadora politica y de Ia
actividad econdémica.

En las Ultimas décadas, como hemos expuesto, la intuicion
wagneriana sobre el conflicto entre amor y capitalismo ha cobrado
gran relevancia, convirtiéndose en objeto de consideracion
preferente tanto en el ambito de la filosofia como de las ciencias
sociales. Tanto Zygmunt Bauman en Amor liquido, como después
Eva Illouz, en El fin del amor, y Byung-Chull Han, en La agonia del
eros, coinciden en el diagndstico: hoy asistimos al final de la cultura
romantica del amor precisamente por el dominio ejercido sobre la
subjetividad sentiente humana desde el sistema econdmico
productivista y consumista promovido por la ideologia capitalista
ultraliberal, que erosionan tanto a Eros como a Gaia.
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RELACIONARNOS DE OTRO MODO CON LA
NATURALEZA
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Resumen

Este trabajo expone una alternativa al desarrollo y al decrecimiento,
como fueran las dos Unicas opciones posibles. Frente a esto, se
propone una forma de relacionarnos con la naturaleza que pone en
tela de juicio ambas posturas. Para ello se presenta una vision
panoramica del pensamiento de un fildsofo, novelista y poeta poco
conocido en el ambito iberoamericano, Wendell Berry (Kentucky,
1934), pero también y, en no menor medida, agricultor vy
campesino, de ahi la integridad, coherencia y la fuerza persuasiva
de sus originales propuestas.

Palabras clave
Antropoceno, vida, Tierra, desarrollo
Abstract

This work presents an alternative to development and degrowth, as
if they were the only two possible options. In contrast, it proposes
a way of relating to nature that calls both positions into question.
To this end, it presents an overview of the thinking of Wendell Berry
(Kentucky, 1934), a philosopher, novelist and poet who is little
known in Latin America, but who is also, and no less importantly, a
farmer and peasant, hence the integrity, coherence and persuasive
power of his original proposals.
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Introduccioén

En el Antropoceno, época geoldgica caracterizada por la creciente
conciencia del impacto del ser humano sobre la Tierra, desde
perspectivas liberales y otras posiciones de derecha partidarias del
capitalismo, acostumbran a defender el desarrollo; mientras que,
desde posiciones ecologicas de izquierda, por simplificar, se
decantan por el decrecimiento. En este articulo quiero exponer una
alternativa al desarrollo y al decrecimiento, como si en sintesis
fueran las dos Unicas opciones posibles. Expondré una forma de
relacionarnos con la naturaleza que pone en tela de juicio ambas
posturas. La primera, por las consecuencias de los efectos de los
mercados, que identifica el mundo con una fabrica y la vida con
mercancia, instrumentalizando a uno y otra; del poder otorgado a
las grandes empresas, del crecimiento econdémico, tantas veces
totalitario, que descuida otros aspectos sociales y vitales, que carece
de arraigo en el espacio y que devora la naturaleza, la cultura y deja
tantas o mas ruinas que beneficios a su paso. Respecto a la
segunda, se opone a las consecuencias del individualismo
socioldgico desarraigado, a los derechos sin rituales, al rechazo de
toda tradicion, a la vision cosmopolita y forzosamente urbana.

Para ello expondré una vision panoramica del pensamiento de un
fildsofo, novelista y poeta poco conocido en el ambito
iberoamericano, Wendell Berry (Kentucky, 1934), pero también vy,
en no menor medida, agricultor y campesino, de ahi la integridad,
coherencia y la fuerza persuasiva de sus originales propuestas. En
“Entenderse con la naturaleza” (1982), parte de la premisa de que
las personas no pueden vivir separadas de la naturaleza:

este es el primer principio de los conservacionistas. Y, al
mismo tiempo, la gente no puede vivir en la naturaleza sin
cambiarla. No sdlo la gente: ninguna criatura puede,; todas
dependen de la naturaleza y la modifican. Por consiguiente,
no tiene sentido pretender que el hombre no altere la
naturaleza. Los humanos, como el resto de criaturas, deben
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también participar en las modificaciones del mundo; de lo
contrario no podrian sobrevivir [...] La naturaleza, por tanto,
no es solo nuestro origen, también es nuestro limite y
nuestra medida (2009, pp. 220-221).

Por ello, en una idea que se encuentra en consonancia con el /ogos
de Heraclito, que se traduce como “razén” pero también como “leyes
de la naturaleza”, y que atraviesa la historia del arte y del
pensamiento -pienso en Brueghel, Spinoza..—, “la libertad se
encuentra implicita en la comprension de la naturaleza como criterio
para la vida econdmica”. ¢Coémo se traduce esta idea en la practica
cotidiana? “Cultivar la tierra siguiendo el criterio de la naturaleza,
esto es, de la naturaleza de un lugar determinado, significa que los
granjeros deben cuidar granjas y tierras que conocen y aman,
granjas lo suficientemente pequeifas como para ser conocidas y
amadas, en compafiia de vecinos a los que conocen y aman”,
argumenta en “La naturaleza como medida”, texto de 1989 (2019,
pp. 94-95).

Mas recientemente, en “El futuro de la agricultura” (2011), ante “el
problema de la destruccion del mundo, provocado por la
contradiccion irreconciliable entre el mundo natural y el mundo
hiperindustrializado”, propuso: 1) “trabajar en una escala adecuada
a lo limitado de nuestras capacidades. No debemos romper cosas
gue no podemos arreglar. No puede haber justificacion alguna,
jamas, para dafios ecoldgicos permanentes”; 2) “abandonar la
fantasia homeopatica de que los dafos causados por la
industrializacion pueden ser corregidos con mas industrializacion”,
como propondrian algunos liberales; 3) “dejar de resolver los
problemas ‘huyendo hacia adelante’. Debemos intentar quedarnos
quietos, y aprender donde nos encontramos, geografica, historica y
ecologicamente”; 4) “reconocer, si podemos, cual es el fundamento
de la vida econdmica en que nos manejamos y cuales sus costes”;
5) “desechar la idea de que somos demasiado buenos para hacer el
trabajo que nos corresponde y limpiar nuestro propio estropicio. No
es aceptable que deleguemos esas tareas mediante una esclavitud
asalariada o la esclavizacion de la naturaleza”; 6) “construir
economias locales, adaptadas al medio local, basadas en la
naturaleza local, la inteligencia local, el trabajo local y la luz del sol
que brilla sobre cada pequefa parcela de la tierra”; 7) “comprender
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gue todas estas medidas son profundamente radicales. Van a la raiz
de nuestro problema. No puede realizarlas por nosotros experto
alguno, o lider politico, o empresa global” (pp. 457-458).

En este sentido, la propuesta no puede ser mas democrética; claro
que, al igual que el sistema reciproco de los derechos, exige que
cumplamos cada uno con nuestros deberes. En definitiva, el
pensamiento ecolégico de Wendell Berry implica relacionarnos de
otro modo con la naturaleza. En resumen, su féormula para una
buena vida -y aqui lo ecoldégico es el fundamento de lo
antropologico, lo ético, lo politico y lo juridico- es sencilla: ve mas
despacio. Presta atencion. Haz buenas obras. Quiere a tus vecinos.
Ama tu hogar. No te alejes de él. Conféormate con menos, disfritalo
mas. {Seremos capaces o es una utopia desde el punto de vista de
que los seres humanos no somos tan flexibles como imaginamos
para adaptarnos a estas formas de vida? éHasta qué punto nos
veremos obligados por la supervivencia del planeta, lo que equivale
a decir, de los seres humanos y el resto de especies?

%k Xk Xk

¢Coémo relacionarnos de otro modo con la naturaleza mientras mas
del 50% de la poblacion mundial se concentra en ciudades,
tendencia creciente que va a mas? Sin ir mas lejos, en Espana se
mantiene desde hace afos el debate acerca de la llamada “Espana
vacia” o vaciada, o despoblada o, como prefiere un amigo,
“despreciada”. Entre las principales razones asoman las ofertas
laborales y estilos de vida que proporcionan bienestar, entendiendo
por ello hospitales o centros de salud, colegios, institutos,
universidades, supermercados, etc. Quiero decir con ello que
nuestra relacidon con la naturaleza no es que se esté deteriorando,
es que se esta alejando. Cada vez mas personas desconocen de
donde provienen determinadas frutas y verduras, determinados
productos con los que antes se mantenia una relacion cotidiana.

En estas circunstancias, écomo aprender a relacionarnos de otro
modo con la naturaleza? En principio, veo dos grandes caminos: el
primero es el de la experiencia y, desde luego, no es infalible. Mi
padre era un agricultor que, a excepcién de la familia, amaba la
naturaleza por encima de cualquier cosa. Menos mal que sus dos
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hijos mayores aprendieron a cultivar y amar la tierra. El otro camino
es lo que a falta de otros términos denominaré, con Ortega y Gasset,
“la pedagogia del contagio” —-bien mirado, la experiencia directa se
aprende o no por contagio, por el amor, por la ilusién, por la
admiracion y por el entusiasmo de aquellas personas que la
cultivan-. Wendell Berry, que sigue renunciando a muchas
comodidades para seguir siendo un campesino excepcional, me
parece ejemplar. Recomiendo la obra citada, E/ fuego del fin del
mundo, a modo de ilustracion de ello.

Invitados a la vida

Haciéndose eco de una reflexiéon de Richard Rorty, Manuel Arias
Maldonado subrayaba en Antropoceno. La politica en la era humana,
“gué lejos nos encontramos de haber resuelto el problema al que
apunta Rorty: carecemos de un relato universal capaz de simbolizar
la esperanza socionatural en un futuro sostenible. Nos hallamos, en
el mejor de los casos, trabajando en ello. Y el reloj no deja de correr”
(2018, p. 206). Con esta propuesta se puede afrontar dos
cuestiones capitales: el cuidado del medio ambiente y el
descubrimiento de sentido de la vida. Como seres sedientos de
sentido, necesitamos dotar de cierto sentido el sin sentido de la
existencia. Un relato que puede contribuir a persuadir para adaptar
nuestros estilos de vida a las necesidades del cambio climatico y
otros asuntos de importancia vital es el de invitados a la vida, para
expresarlo con la metafora ontoldgica que empleaba George
Steiner. Un invitado a la vida es aquel que agradece el espacio que
se le ofrece para vivir. Acepta las leyes y costumbres de sus
anfitriones, pero puede conversar para tratar de ampliarlas.
Aprende los simbolos y la lengua de los que los acogen, pero puede
practicarlos y mejorarlos. En cualquier caso, cuando llegue la hora
de abandonar la casa procurara dejarla al menos tal como estaba
cuando llegé a ella. Y si sabe valorar justamente la herencia
recibida, se esforzara por elevarla a la altura de la historia, y dejarla
mas cuidada, limpia y bella de como la recibié. En esto consiste
acaso nuestra gratitud y nuestra dignidad como invitados a la vida,
en abandonar la casa habiendo aumentado su valor durante nuestra
residencia en ella.
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Nuevos imperativos

Y para ello no basta en pensar en nuestra relaciéon con el pasado,
también el presente y el futuro. En El principio de responsabilidad,
Hans Jonas reformulé audazmente el imperativo categérico de Kant
de tal forma: “Obra de tal modo que los efectos de tu accion sean
compatibles con la permanencia de una vida humana auténtica en
la tierra” (1995, p. 40). Nuestra relacion de deber ya no es sblo con
los otros, nuestros semejantes, los humanos, sino con el planeta.
Esto es un cambio de paradigma. Ademas, esta en consonancia con
el avance de la ciencia desde el Renacimiento y la Revolucion
Cientifica a nuestros dias: si pensamos en las implicaciones y
consecuencias de los descubrimientos de Galileo, Darwin y Freud,
entre otros autores, comprobaremos cémo la ciencia avanza a
medida que nos alejamos del antropocentrismo.

Sin embargo, ¢hasta qué punto podemos hacerlo? En “La conquista
del espacio y la estatura del hombre”, Hannah Arendt sostenia que:

estas nuevas posesiones, como toda propiedad, tendrian que
ser limitadas, y una vez alcanzado ese limite y establecidas
las fronteras, la vision del nuevo mundo que probablemente
naceria de alli seria, una vez mds, geocéntrica y
antropomorfica, aunque no en el antiguo sentido de la tierra
como centro del universo ni del hombre como el ser mas
importante dentro de ella. Seria geocéntrica en el sentido de
que la tierra y no el universo es el centro y la residencia de
los hombres mortales, y seria antropomorfica en el sentido
de que el hombre incluiria su propio caracter objetivo de ser
mortal entre las condiciones elementales en las que son
posibles los esfuerzos cientificos (2003, p. 425).

Peter Singer replicaria quiza que lo hacemos por especismo. No es
una razén menor: cualquier otra especie actuaria por idénticas
razones. A fin y al cabo parece que en los genes de cualquier especie
esta el deseo de sobrevivir. Y si hay una especie que defiende a la
demas -también, en honor a la verdad, es su maxima depredadora
y amenaza en no pocos casos— esa es la humana.
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Planeta Gaia

La idea de planeta Gaia, de James Lovelock y Lynn Margulis, ha sido
cuestionada por algunos cientificos. En efecto, el planeta no es un
ser vivo 0, para ser mas exacto, buena parte de lo que esta
compuesto, como agua y roca, no son seres vivos, aunque estos
elementos son indispensables para la creacién y el desarrollo de la
vida. Sin embargo, esta concepcién creo que ha fortalecido una
metafora tributaria de ella: el planeta comprendido como nuestra
casa. Y en este sentido, el planeta no nos pertenece, sino mas bien
nosotros le pertenecemos, en el sentido de que, al igual que el resto
de especies, provenimos de él. Tengo para mi que, aunque de
manera todavia insuficiente, esta metafora se esta difundiendo y
calando en la conciencia social.

Cambio climatico: el tema de nuestro tiempo
A juicio del fisico y divulgador cientifico José Manuel Sanchez Ron:

el aumento de temperatura que esta experimentando la
tierra es uno de los grandes temas de nuestro tiempo,
posiblemente el mds importante, aungue todavia hay
quienes lo nieguen, alguno de ellos en puestos muy
destacados. Segun el informe preparado en 2018 por el panel
Intergubernamental de las Naciones Unidas sobre el Cambio
Climatico, la temperatura media de nuestro planeta ha
aumentado un grado centigrado desde la época preindustrial,
y este efecto, producido por actividades humanas, ha
provocado consecuencias catastroficas en el clima terrestre:
olas de calor, sequias, lluvias y nevadas mads intensas; en
resumen, condiciones climdticas mas extremas. Si las
emisiones de gases de efecto invernadero contindan al nivel
actual, el aumento de la temperatura media global sera, de
acuerdo al anterior informe, de 1,5° C en algun momento
entre 2030 y 2052, y mas alla de ese punto, los efectos seran
mas severos para la especie humana (2019, p. 48).

De hecho, las muertes por calor han aumentado durante los Ultimos
veranos, y los prondsticos apuntan que la tendencia seguira
incrementandose notablemente. éEn qué sentido el cambio climatico

236



Alfa 41

es el tema de nuestro tiempo? Probablemente no haya otro que
posea semejantes ramificaciones, implicaciones y consecuencias,
gue van desde la ecologia a la biologia y la economia, desde la ética
a la politica. En otras palabras, no hay otro asunto que pueda afectar
tanto, y de forma irreversible, a la subsistencia del planeta Tierra,
del que dependemos todos los seres vivos.

En medio del escepticismo

¢Coémo voy a conocer el
universo si no conozco suficientemente
mi barrio?

Woody Allen

¢Como evitar el escepticismo radical, el cinismo y el negacionismo
y, por el otro extremo, el catastrofismo apocaliptico y el
fundamentalismo religioso, tan presentes en los discursos
ecologistas?

Suponiendo que no contaramos con suficientes registros para hablar
con propiedad y rigor de cambio climatico, creo que es racional y
razonable aplicar el célebre argumento de Pascal respecto a la
existencia de Dios: voy a creer porque si existe, estamos en lo
cierto; y si no.. qué podemos hacer. Es decir, conviene que
actuemos como si el cambio climatico fuera una realidad evidente
con todas sus consecuencias, porque si es asi, estamos en lo cierto,
adoptando medidas adecuadas para subsistir; y si no es asi... Que
por nuestra parte no sea la extincion del planeta.

Desarrollo sostenible

¢No es una contradiccion en sus términos, equivalente, pongamos,
a “guerra justa”? O hay desarrollo o hay sostenibilidad. Pero,
épueden conjugarse ambos al mismo tiempo? Con frecuencia se
utiliza el adjetivo para acompafiar a la alimentacidn, la arquitectura
y cualquier cosa que se venda, no se sabe a ciencia cierta muchas
veces si para limpiar la conciencia de los consumidores o porque
realmente es asi.
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Limites

Paraddjicamente, gracias a establecimientos adecuados de limites
podemos ampliar nuestros margenes de libertad. Pero en nombre
del desarrollo o del progreso, aunque luego se mitigue o maquille
acompanandolo del adjetivo “sostenible”, parece que no conocemos
limites. Michael Sandel se preguntaba: “¢Qué debemos hacer
cuando la promesa de crecimiento econdmico, o de eficiencia
economica, significa poner precio a bienes que consideramos que no
tienen precio?” (2019, p. 84). Y “¢debe el gobierno poner limites a
las emisiones y sancionar a las companias que los superen? ¢O debe
el gobierno establecer permisos de contaminacion
comercializables?” (p. 77). La conclusion de Sandel es la siguiente:

Cuando lo que esta en juego es la cooperacion global,
permitir a los paises ricos evitar reducciones significativas de
Su propia energia comprando a otros el derecho a contaminar
(o pagando por programas que hacen posible que otros
paises contaminen menos) vulnera dos normas: consolida
una actitud instrumental hacia la naturaleza y mina el
espiritu de sacrificio compartido —la moral, segun Rawls, es
un sistema de exigencias reciprocas—- necesario para crear un
entorno ético global (p. 81).

Aunque con demasiada frecuencia prevalece la ldgica del capitalismo
frente a los valores éticos, recordemos que a comienzos de este
nuevo siglo, en abril de 2001, tras las presiones de Oxfam y Médicos
sin Fronteras, la Organizacion Mundial del Comercio (OMC) vy la
Organizacion Mundial de la Salud (OMS) alcanzaron un acuerdo para
implantar un sistema de precios diferenciados, de modo que los
farmacos de genéricos contra enfermedades como el SIDA, la
malaria o la tuberculosis, fueran mas baratos en los paises mas
empobrecidos. Como ha defendido Jorge Riechmann, “no hay
ninguna razdén por la que esta excepcion deba aplicarse sélo a los
medicamentos: exactamente lo mismo debe regir para todos los
bienes y servicios destinados a satisfacer necesidades basicas,
empezando por los alimentos” (2010, p. 97). Por tanto, deben
prevalecer los principios de justicia sobre los del libre comercio. Otro
contratiempo que va en contra de los intereses del medio ambiente
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-y de nosotros, los seres humanos- es el cortoplacismo de las
politicas.

“Consumo, luego soy”

No pocas personas sensibles a la ecologia, el cambio climatico y
otros asuntos afines se sienten frustradas, decepcionadas e
indignadas porque su responsabilidad, comparada con la de grandes
gobiernos y multinacionales, es minuscula e insignificante. Lo
sabemos, pero no debemos caer por ello en la indiferencia o en un
nihilismo pasivo que nos arrastraria a un horizonte con peores
perspectivas. Ciertamente, es imposible vivir, incluso sobrevivir, sin
consumir. Pero de ahi a nuestros habitos consumistas en el llamado
primer mundo va un trecho.

Hasta tal punto que se ha convertido en un tépico la parafrasis a la
célebre frase de Descartes. Por eso es conveniente que aprendamos
otros habitos de consumo, que implica otro modo de habitar el
planeta. El ecologista social y libertario Floreal M. Romero se
preguntaba:

¢Es el crecimiento fruto del ‘consumismo’, la explicacion mas
aceptada y neutral desde el punto de vista social cuando se
habla del deterioro del medio ambiente? O por el contrario
se origina por la naturaleza productiva de la economia de
mercado? Podemos aceptar ambas cosas. Pero la realidad de
la economia de mercado, en términos generales, es que el
consumidor rara vez demanda un producto de manera
espontanea, ni sus pautas de consumo se guian por
consideraciones puramente personales (2019, p. 98).

Como el poder de la imaginacion es uno de los aspectos que nos
distingue del resto de animales, se diria que son con frecuencia los
productores los que consiguen crear necesidades, tantas veces
superfluas, en los consumidores.

Frente a “la obsolescencia programada”, reivindicar una

cultura de lo perdurable (dentro de la especifica finitud
humana)
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En un articulo considerado fundador de la ecologia social y donde
Bookchin traza algunas de las lineas maestras de su pensamiento,
“Ecology and Revolutionary Thought” (1964), anticipa lo que
conocemos como “obsolescencia programada”: “Los medios
masivos de comunicacion disenan las necesidades del publico para
gue sea este quien demande productos indtiles, cuidadosamente
ideados para que dejen de funcionar después de un cierto tiempo.
El saqueo infligido por el mercado al espiritu humano va a la par que
el infligido por el capital a la tierra” (en Romero y Gerber, 2019, p.
63). Frente a “la obsolescencia programada” y las modas pasajeras,
gue incentivan el espiritu de consumo, es conveniente reivindicar lo
que a falta de otros conceptos denomino “una cultura de lo
perdurable” (dentro de la especifica finitud humana). ¢En qué
consiste? Irremediablemente tenemos que consumir para
(sobre)vivir, pero no se trata de consumir por consumir, perdiendo
de vista los fines y los medios de la vida, sino antes bien, de elegir
cuidadosamente estos y, por consiguiente, productos que nos
acompafien durante el mayor tiempo posible sin necesidad de
sustituirlos continuamente por otros.

Nada en propiedad

Concluiré en consonancia con la metafora ontoldgica de “invitados a
la vida”, con la lectura de “"Nada en propiedad”, publicado en 1993,
de Wislawa Szymborska (2014, pp. 377-378), Premio Nobel de
Literatura en 1996, una poeta muy filos6fica —~empezando por la
imperecedera ensefianza de Socrates, reconocer continuamente
nuestra ignorancia- que, con ironia y humor, en sotto voce, en no
pocos de sus textos alcanza una perdurable sabiduria universal.

Nada en propiedad, todo prestado.
Estoy empefada hasta el cuello.
Tendré que liquidar la deuda
entregandome a mi misma.

Asi esta establecido:
devolver el corazén,
devolver el higado,

y cada uno de los dedos.
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Es tarde para cambiar las clausulas del contrato.
Me haran pagar la deuda
junto con mi piel.

Ando por un mundo repleto de deudores.
Sobre unos pesa

el embargo de las alas.

Otros, quieran o no,

declararan las hojas.

Cada tejido nuestro

esta en el Debe.

Ni una pestafia, ni una ramita
podra ser conservada para siempre.

Hasta el Ultimo detalle estd inventariado,
y todo parece indicar
que hemos de quedarnos sin nada.

No logro recordar

donde, cuando y para qué
permiti que me abrieran
esta cuenta.

La protesta contra eso

es lo que llamamos alma.

Y es esto lo Unico

gue no esta en el inventario.
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CONSECUENCIAS DEL “"FIN DEL HUMANISMO"”
DESDE HEIDEGGER HASTA SLOTERDIIK

Teodoro Manuel Mora Minguez!
Profesor de Filosofia de Ensefianza Secundaria y Bachillerato

Resumen

Tras 25 afios de Normas para el parque humano, de Peter
Sloterdijk, respuesta a Carta sobre el Humanismo, de Martin
Heidegger (1946), nos preguntamos qué consecuencias podemos
sacar de este escrito en la relacion con Las palabras y las cosas
(1966), de Michel Foucault, en el cual afirmaba “la muerte del
hombre”. Dialogaremos con autores criticos acerca de lo humano:
Jean Paul Sartre en E/ existencialismo es un humanismo (1946) y
Hannah Arendt en La condicion humana (1958).

Palabras clave

Humanismo, biopolitica, muerte del hombre, ultimatum, trans-
humanismo.

Abstract

Twenty-five years after Peter Sloterdijk's Rules for the Human Park,
a response to Martin Heidegger's Letter on Humanism (1946), we
ask ourselves what conclusions we can draw from this work in
relation to Michel Foucault's The Order of Things (1966), in which
he proclaimed “the death of man”. We will engage in dialogue with
critical authors on the subject of humanity: Jean-Paul Sartre in
Existentialism is a Humanism (1946) and Hannah Arendt in The
Human Condition (1958).

! Doctor en Filosofia por la Universidad Complutense de Madrid
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Keywords

Humanism, biopolitic, death of the man, ultimatum, trans-
humanism.

Introduccion

En 1997 Peter Sloterdijk escribié un texto para unas jornadas
sobre el humanismo en Basilea. Expone en él una contestacion a
Carta sobre el Humanismo de Martin Heidegger, escrita en 1946
con la forma de una carta a un amigo, el pensador francés, Jean
Beufret, sobre el sentido de la palabra “humanismo” después de
recién terminada la Segunda Guerra Mundial. Para Sloterdijk, la
filosofia occidental y, en particular, el humanismo filoséfico desde
los tiempos de la Antigua Roma y de Cicerdn, habia sido una
continuacion de “voluminosas cartas a los amigos lejanos”. Por
esta razoén, vamos a hacer referencia a un poeta onubense que
trata también de esta cuestion de los encuentros y desencuentros
de los amigos cercanos y lejanos.

Serd lo mismo
—tu vivo, yo en la muerte—
gue en una cita en un jardin

cuando se tiene que ir el que esperaba
—icon que tristeza! - a su

destino,

y el que tenia que llegar, llega

de su destino, tarde- iy con qué afan!

Tu iras llegando, y veras solo

el banco; vy, sin embargo,

llegaras a él,

y miraras un poco a todas

partes,

con los ojos tristes,

deslumbrados

del sol interno de tu ocaso

grana;

y luego, lentamente, lo mismo que
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conmigo,
te iras, tan lejos
de ti, como esté yo?.

Esta es una poesia “de amigo” que, de una forma ambigua y clara
a la vez, al tratar del encuentro con el “otro”, nos muestra el
elemento de encuentro y desencuentro del que vamos a hablar en
esta comunicacion. El encuentro y desencuentro entre los autores,
gue hemos escogido, podrian haber sido muchos mas, en torno a
la cuestion del “fin del humanismo”.

El existencialismo es un humanismo, de Jean Paul Sartre.
Pluralidad del humanismo

En El/ existencialismo es un humanismo, Sartre declara que
tanto Martin Heidegger como él son existencialistas ateos, frente
a Karl Jaspers y Gabriel Marcel que serian existencialistas
cristianos. En el existencialismo, la existencia precede a la
esencia, la accion es previa a la palabra, podriamos decir en
términos cercanos a Goethe. La concepcidon cristiana,
continuadora, de alguna forma, de la platonica, concibe un
Artesano universal que ha generado todo a su “imagen y
semejanza”. Esta concepcidon creacionista se va modificando para
dar lugar en la modernidad al mecanicismo del organismo, al cual
escapa, por el alma inmortal, la consciencia humana. El hombre es
poseedor de una naturaleza humana, de una esencia inmutable.

El existencialismo ateo de Sartre ({y de Heidegger?) afirma que
primero es el acto de existir y después la definicion del existente
humano, de su “condicion humana”. Sartre habla de la
imposibilidad de asegurar totalmente la verdad de Ilos
conocimientos del ser humano. El ser humano no tiene una
consistencia absoluta en su conocimiento del mundo que le
rodea, por ejemplo, si escucha algo no puede saber si es cierto o
no, si es algo real o figurado. Puede ser un producto de su
imaginacién o de su subconsciente. Este elemento irracional es lo
que hace que no pueda tener una autoconsciencia absolutamente

2 En La realidad invisible, de Juan Ramodn Jiménez, escrito de 1917 a
1924.
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transparente de si mismo.

Jean Paul Sartre, con su humanismo existencialista ateo, trataba
de dar cuenta de estos errores de perspectiva del humanismo y de
superarlos con un humanismo acorde a sus circunstancias
histéricas y a su horizonte de conocimientos de las ciencias
naturales y disciplinas sociales. Para Sartre el punto de partida del
existencialismo ateo es el texto literario de Dostoieski Los
hermanos Karamazov, en donde uno de ellos declara: “Si Dios no
existe, todo estd permitido” (Sartre, 2009, p. 42). El
existencialismo ateo trataria de sacar todas las consecuencias de
esta declaraciéon de intenciones. El hombre tiene que hacerse
responsable de si mismo y de sus actos, y en este hacerse
responsable genera “compromiso” con el mundo que le rodea,
elige para todo el mundo con sus actos. Al elegir se elige para
todos un mismo camino, se sea cristiano, marxista o ateo. El ser
humano es el conjunto de actos que realiza y solo tiene su
terminacion con la muerte, entonces se hace compendio de todo
lo realizado, hasta entonces el ser humano estd abierto como
proyecto hacia el futuro. El universalismo de Sartre supone una
“universalidad humana de condicion” (p. 65). Es humanista porque
se basa en una universalidad de las condiciones humanas que
estudia el existencialismo.

Carta sobre el Humanismo, de Martin Heidegger. EIl
humanismo no tiene sentido

En Carta sobre el Humanismo, Heidegger intenta responder a la
pregunta de Jean Beufret sobre “écomo podemos darle un
significado a la palabra ‘humanismo’?”.

Para Heideger, el humanismo, incluso el humanismo
existencialista ateo de Sartre, es algo que debe ser sustituido por
una ontologia basada en la “diferencia ontoldgica” entre el ser
humano, como “guardian del ser” al estar en la “casa del ser”, que
es el lenguaje, y los otros seres vivos e inertes, naturales y
artificiales, que solo “estan en el mundo” pero no son una posicion
de autoconocimiento: “ahi del ser”, ni “tienen” o “habitan” un
mundo.
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Para Heidegger toda distincion entre “esencia” y “existencia” no
hace sino repetir de forma variada la distincion aristotélica entre
“potencia” y “acto”, si en vez de dar la importancia a la “esencia”
se le da ala “existencia” se invierte la preponderancia de una sobre
la otra, pero no se cambia nada en esencia, es decir, no se sale de
la Historia de la Metafisica, que seria la historia de las definiciones
sobre el “ser de los entes”, pero nunca habrian llegado al estudio
del “ente del ser”.

Hasta la critica de Nietzsche, que se considera el acabamiento de
toda la Metafisica occidental con su lema “la muerte de Dios”, solo
supondria la determinacion de la existencia como retorno de lo
mismo, circularidad de la naturaleza. Por otra parte, la critica de
Marx desde el humanismo marxista equipara el “hombre natural”
con el “hombre social” ya que Unicamente en sociedad se
constituye el hombre, como también para Aristoteles, como
“animal politico”.

Para Heidegger el origen de todo humanismo parte de la Antigua
Roma y su distincidn civilizadora entre “barbaros” y “humanos”.
Los humanos serian aquellos cultivados por la civilizacidn romana,
de ahi el humanismo como “cultivo” del espiritu de la poblacion
romanizada. El Renacimiento serd un reverdecer de este
humanismo greco-romano. Posteriormente Heidegger contrapone
a los romanticos clasicos del modelo humanista de Goethe y
Schiller al romanticismo que se pone mas allda de los modelos
humanistas, como es el caso de Holderlinn, quiza por el papel que
da este al poetizar, cercano al modelo de “escucha de los signos
del ser” que propondra el propio Heidegger en su filosofia
posterior.

Los tres humanismos marxista, existencialista (Sartre) y cristiano
tienen tres “destinos” diferentes: “Marx no precisa de ningun retorno
a la Antigliiedad, lo mismo se puede decir del humanismo que Sartre
concibe como existencialismo [...] también el cristianismo es un
humanismo desde el momento en que se encamina hacia la
salvacién del alma del hombre [...] Coinciden en el hecho de que la
humanitas del homo humanus se determina desde la perspectiva
previamente establecida de una interpretacion de la naturaleza, la
historia, el mundo y el fundamento del mundo, esto es, de lo ente
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en su totalidad” (Heidegger, 2006, p. 23). Esta concepcién
preformada de lo humano y la humanidad serd lo que ataque
posteriormente Foucault en su “aldabonazo” contra el humanismo
al considerarlo una estructura social histérica.

La ex-sistencia de Heidegger seria el “
ante el mundo en tanto que esta fuera de si, “ex”, y que es un
posicionarse ante el mundo, sustraido al “ente del mundo”, es
decir, no medible ni categorizable por ninguna disciplina cientifica,
y por ende, al salirse de lo ente, por ninguna Metafisica.

ser-ahi”, su “aperturidad”

Heidegger entiende el sentido de la Historia de la Filosofia
occidental como un progresivo “olvido del ser” para centrarse en
las categorias y las definiciones de todo lo ente, olvidando el “ente
del ser”, al que a cuya cercania seria mas posible llegar mediante
el habla poética, el poetizar de los poetas:

El olvido de la verdad del ser en favor de la irrupcion de eso
ente no pensado en la esencia es el sentido de lo que en
Ser y tiempo se llamé ‘caida’. La palabra no alude a un
pecado original del hombre entendido desde la perspectiva
de la ‘filosofia moral’ y a la vez secularizado, sino que se
refiere a la vinculacion esencial del hombre con el ser
inscrita dentro de la relaciéon del ser con el ser humano
(Heidegger, 2006, p. 41).

Frente a esta ‘caida’ metafisica de toda la Filosofia, Heidegger
propone una salida casi mistico-poética: el “hechizar” o
“reencantar” el mundo, frente al "“desencantamiento de la
secularizacion moderna” de que hablaba Max Weber. Propone la
“escucha” de los “signos del ser”. La actitud humana de estos
fildsofos cercanos a los antiguos presocraticos seria la funcion del
“pastor del ser”, del “cuidado” por “los signos del ser”.

De entre esos signos de «caida» de la Modernidad apunta al poema
de Holderlinn sobre el “desterramiento” del hombre en relacién con
el origen, para Heidegger esto es la evidencia de «la expulsién de
la verdad del ser». El ser humano deberia dejar de considerarse el
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«sefior de lo ente» y convertirse en «pastor del ser». Esta vocacion
por el cuidado y la “cura” en relacion con la “salud de la Tierra”
tendra un futuro prometedor en las filosofias ecologistas.

Segundo aldabonazo: Las palabras y las cosas, de Michel
Foucault. La muerte del hombre

En Las palabras y las cosas de Michel Foucault, publicado en
1966, el autor francés trata de relacionar las distintas disciplinas
qgue han configurado histéricamente al hombre como realidad
objetiva de las ciencias humanas. Para ello se fija en tres aspectos
fundamentales: trabajo, vida y lenguaje. Estos tres aspectos
surgen de forma relevante a partir del siglo XVIII en la Ilustracion:
“Antes del fin del siglo XVIII, el hombre no existia. Como tampoco
el poder de la vida, la fecundidad del trabajo o el espesor historico
del lenguaje” (1968, p. 300)

Foucault utiliza el estudio del lenguaje y el estructuralismo de
Saussure para fundamentar un estudio histérico de las disciplinas
humanisticas, dando cuenta de su discontinuidad temporal.
Linglistica, Economia e Historia no son disciplinas que siempre
hayan tenido la misma significacion, ni el mismo objeto de estudio;
a partir del Renacimiento aparece un cierto interés
antropocéntrico, guiado por el intento de volver al humanismo
greco-romano, pero solo serd en el periodo de la Ilustracion
cuando este interés se centre exclusivamente en el hombre, y esto
sera por la ordenacién de la vida cotidiana del individuo. Son
“disciplinas”, no solo en el sentido tedrico, sino también en el
sentido practico de disciplinar al animal humano para que actle
conforme a las regularidades a las que debe estar sujeto, tanto
como individuo natural, como en relacién a las leyes positivas de
las legislaciones vigentes en cada Estado-Nacion.

La relacion entre las palabras y las cosas afecta al orden del
pensamiento y la realidad social establecidos. Palabras y cosas son
las dos dimensiones de la realidad, la aparicion de esta serie de
disciplinas ordena el mundo y nos lleva a la realidad actual, pero
para Foucault hay que realizar un ejercicio de “arqueologia de los
saberes”, de “genealogia del poder”, al modo nietzscheano.
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Entonces, lo que nos encontramos es una discontinuidad de
practicas, de relaciones de poder entre distintos gremios del saber
y un “campo de batalla” de diferentes disciplinas. Por tanto, en el
estudio de “los micropoderes”, al mirar de cerca, en detalle, cada
practica, cada época, cada disciplina, vemos que la idea general
de Historia wuniversal, tal como habia sido proyectada
filos6ficamente por Aristoteles, y, sobre todo, por Hegel y Marx,
carece de todo sentido. Foucault aboga por el abandono de la
Historia como continuidad, como sentido hacia una Salvacién del
alma o, bien de una liberacién y emancipacion universal en esta
vida en el futuro para los marxistas.

El hombre de las ciencias humanas es “un extrafio duplicado”, al
hablar del doble modelo empirico y trascendental de Kant. Los dos
modelos posteriores a la Ilustracion, el modelo positivista de lo
empirico y el dialéctico transcendental de la Historia en Marx,
resultarian incompatibles entre si, suponiendo una contradiccién;
siendo el hombre un lugar de desconocimiento, hay en él una serie
de “puntos ciegos” que la ciencia no puede llegar a conocer. Nadie
sabe que puede hacer un cuerpo, recordando a Spinoza en su
Etica.

Foucault propondra el psicoanalisis como forma de llegar a estos
abismos del alma humana a los que no pueden acceder las
disciplinas humanisticas. También propondra la geologia y la
etnolologia, basadas en el método de la comparacion de “estratos
geoldgicos” y “estratos humanos” que serian, de algin modo,
compatibles con el psicoanalisis como estudio de los “estratos
psicoldgicosociales” del individuo.

Finalmente, el ser humano es un objeto histéricamente construido
por las ciencias y disciplinas humanas y reflejado en las ciencias
naturales, que en un tiempo aparecid6 pero que bien puede
desaparecer en el futuro:

El hombre es una invencion cuya fecha reciente muestra
con toda facilidad la arqueologia de nuestro pensamiento.
Y quizad también su proximo fin. Si esas disposiciones
desaparecieran tal como aparecieron, si, oscilaran, como lo
hizo, a fines del siglo XVIII el suelo del pensamiento clasico,
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entonces podria apostarse a que el hombre se borraria,
como en los limites del mar un rostro de arena (Foucault,
1968, p. 375).

La condicién humana, de Hannah Arendt. La pluralidad de
la condiciéon humana y la posibilidad de la destruccién de
la vida en la Tierra

Hannah Arendt, pensadora de origen judio-aleman, publico La
condicion humana en el afio 1958. Arendt, que habia sido alumna
de Martin Heidegger y de Karl Jaspers, y de ahi la doble influencia
de los dos fildosofos del ‘“existencialismo ateo y cristiano”
respectivamente, escribe una obra para mostrar como la parte de
la “vita activa” del ser humano ha sido ocultada por Ia
predominancia de la “vida contemplativa” por parte de los
filosofos.

En esta obra marca también la diferencia entre la “esfera publica”
y la “esfera privada” y como el modelo capitalista ha priorizado la
segunda sobre la primera, ya que impulsa el consumismo. Segun
la autora, los fundamentos que se dan en principio en todo tipo de
sociedad son: la labor, el trabajo y la accién politica (2003, p. 21)

La labor es la parte dedicada a satisfacer las necesidades
materiales, estd muy relacionada con lo que para Foucault sera el
ambito de la “vida”. La labor es el trabajo diario dedicado a la
alimentacion, el arreglo de la casa, lo que habia sido siempre
considerado el conjunto de las tareas femeninas. También la labor
incluye las faenas del campo, los multiples cuidados hacia la
naturaleza domesticada de la agricultura y la ganaderia.

El ambito del trabajo es el de la produccién de objetos y realidades,
tanto la industria como la poesia estarian incluidas, es el ambito
que en griego se designaba como poiesis, de la que deriva la
palabra “poesia”. Es el lugar de lo practico en el que el ser humano
encuentra su narracion como individuo, la posibilidad de salir del
marco de lo mortal desde la autoconciencia de la mortalidad; “ser-
para-la-muerte” como decia Heidegger, es sobre todo un “ser
novador”, un ser que genera nuevos hallazgos, nuevas formas de
vivir, esta hecho para “re-nacer” constantemente en lo que hace,
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lo que realiza a lo largo de su vida, que es esa linea recta de la
narracion de su existencia que escapa, por un tiempo, a la
temporalidad ciclica de la naturaleza. Descubre la posibilidad de
vencer a la mortalidad mediante la “vida en el recuerdo”, la
“celebridad” de que los demas hombres celebren su vida por sus
obras, la produccion, sea de grandes obras arquitectdnicas, o sea
en obras poéticas o filosoficas, para dejar un legado para las
siguientes generaciones.

La accion politica es el ambito que los griegos llamaban praxis y
supone la accién conjunta de los miembros de la sociedad para
cambiar, subvertir, los modelos de vida. Es el lugar de la capacidad
de decision politica conjunta, el espacio en el que se da la
democracia y en el que tiene lugar la efectividad del respeto a los
derechos humanos y la pluralidad de las formas de ser de los seres
humanos, la Unica garantia, la de la razéon practica publica, en
términos casi kantianos, de que el mundo del trabajo, de las obras
y de la técnica, la esfera de los tecndcratas, no puedan construir
de nuevo otra distopia totalitaria.

Las condiciones de la posibilidad de esta distopia totalitaria
tecnoldgica se exponen en la introduccion del libro donde senala tres
consecuencias de la técnica humana:

* La ciencia y la técnica estan llevando a la “automatizacion,
que vaciara las fabricas y liberard a la humanidad de su
mas antigua y natural carga, la del trabajo y la servidumbre
a la necesidad” (2003, p. 17)

* La ciencia y la tecnologia también han llevado al ser
humano al espacio. Arendt da cuenta de la interpretacion
de los medios de comunicaciéon sobre el lanzamiento de
satélites: “El primer paso de la victoria del hombre sobre Ia
prision terrena”. Esto es algo nuevo, ya que: “aunque los
cristianos se han referido a la Tierra como un valle de
lagrimas vy los filésofos han considerado su propio cuerpo
como una prision de la mente o del alma, nadie en la
historia de la humanidad ha concebido a la Tierra como
carcel del cuerpo humano [...] La Tierra es la misma quinta
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esencia de la condicion humana” (p. 4)

* La tercera de estas consecuencias de la técnica es que
nos hallamos bajo “la espada de Damocles” de la amenaza
nuclear que conllevaria la destruccion de la vida en toda la
Tierra: “No hay razén [...] para poner en duda nuestra
actual capacidad de destruir toda la vida organica de la
Tierra” (p. 15).

Las condiciones a las que la técnica nos ha llevado en cuanto seres
humanos, no solo apuntan al “final del humanismo”, sino que, con
alguna consecuencia positiva, a un “ultimatum a la Tierra”.

Tercer aldabonazo: Normas para el parque humano, de
Peter Sloterdijk. El fin del libro como transmisor de la
cultura del humanismo y la imposicion de otras formas de
desinhibicion y manipulacién de la informacion

En Normas para el parque humano, una respuesta a Carta sobre
el Humanismo de Martin Heidegger, Peter Sloterdijk replantea la
resolucion del problema que habia presentado Heidegger en 1946
sobre el fondo de una Europa tras la Segunda Guerra Mundial. Para
Sloterdijk, se halla totalmente obsoleto, incluso como forma de
transmisiéon de conocimientos a las siguientes generaciones, el
soporte del libro como voluminosas cartas para los amigos lejanos.
Esta correspondencia de los tiempos romanos de Cicerdon se haya
en franca decadencia en relacién con los medios de comunicacién
de masas y el uso de las tecnologias audiovisuales y su aplicacion
en redes sociales.

Entre tanto han tomado la delantera nuevos modos de
telecomunicacion politico-cultural que han reducido a unas
modestas dimensiones el esquema de las amistades
surgidas de la escritura. La era del humanismo moderno
como modelo escolar y educativo ha pasado, porque ya no
se puede sostener por mds tiempo la ilusion de que las
macroestructuras politicas se podrian organizar de acuerdo
con el modelo amable de las sociedades literarias
(Sloterdijk, 2006, p. 29)
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Lo mas contradictorio es que se escribe y se lee mas, pero los
libros tienen un menor impacto sobre la sociedad, ya que los
medios audiovisuales, los medios de comunicacién de masas y las
redes sociales copan toda la informacién. Esto es a lo que se refiere
Sloterdijk cuando habla de la sustitucion de la pedagogia
inhibidora del libro por la pedagogia desinhibidora de los medios
de comunicacion.

Sloterdijk propone releer a los grandes “humanistas” de la Historia,
ya sea Cicerdn, Platon o incluso Nietzsche y el propio Heidegger:
“Heidegger pone al descubierto las condiciones de posibilidad del
humanismo europeo y le formula preguntas que lo sobrepasan,
abriendo con ello un nuevo espacio de pensamiento trans-
humanistico o post-humanistico dentro del cual se ha movido
desde entonces una parte esencial de la reflexion filosofica acerca
del hombre” (pp. 38-39). Las preguntas trans-humanisticas que
propone Heidegger segun Sloterdijk apuntan a la superacion de lo
humano.

Lo que Heidegger queria sefialar en “el pastor del ser” era una
figura parecida a la que Platon desarrolla en E/ politico, en el cual
un Socrates joven pregunta a un experimentado politico sobre las
formas de conducir al pueblo: relacién entre Pedagogia y
Demagogia. Esto es lo mas parecido a la definicion de
“micropoderes” y “biopolitica” que hace también Foucault. Es la
gestion de la sociedad “como si fuera un parque zooldgico” que
fuese también “un parque tematico”, una tarea “zoopolitica”. Mas
en particular: “Aquello que se presenta como una reflexion politica
es, en realidad, una declaracion de principios sobre las normas
para la gestion empresarial de parques humanos” (p. 75). Este
pastoreo se dividiria entre “pastores violentos-tiranicos” vy
“pastores voluntarios” elegidos de manera voluntaria.

Es el uso de los datos el que da poder, el uso y manejo de la
informacion. El ser humano deja de tener una “dignidad” propia,
para ser un conjunto organico y material infinitamente variable,
eso es lo mas terrible que nos llega con esta propuesta “trans-
humanista” y “trashumante” de Sloterdikj.
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APUNTES SOBRE LA FORMACION HISTORICA DE
LA EDUCACION MODERNA BAJO LA IDEA DEL
DESARROLLO, CON ALGUNAS NOTAS ACERCA DE
IMPLICACIONES ECOLOGICAS

Vicente de JesUs Fernandez Mora!
Universidad de Huelva

Resumen

Este texto pretende ofrecer una visién introductoria y general del
proceso de construccion y amplificacion de la educacién de masas
moderna, como proyecto de generacion de subjetividades
funcionales al sistema productivo y a la légica del modelo de
desarrollo econdmico capitalista. Desde una perspectiva
multidisciplinar e historica, que abarca la sociologia y la filosofia de
la educacion, se vinculan el germen histérico de este itinerario,
desde un enfoque en el sistema mundo capitalista, con los actuales
modelos de gestion de la mejora escolar, entendiendo este recorrido
como un paradigma educativo dominante que perpetua el actual
modelo hegemodnico de escolarizacion de alcance global.

Palabras clave

Desarrollo, subdesarrollo, capitalismo, educacién de masas, capital
humano, naturaleza.

Abstract

This text aims to offer an introductory and general overview of the
process of constructing and expanding modern mass education as a
project for generating subjectivities that are functional to the
productive system and the logic of the capitalist economic
development model. From a multidisciplinary and historical
perspective, encompassing sociology and the philosophy of
education, the historical origins of this journey are linked, from a
focus on the capitalist world system, with current strategies for
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managing school improvement, understanding this journey as a
dominant educational paradigm that perpetuates the current and
hegemonic model of schooling with global reach.

Keywords

Development, underdevelopment, capitalism, mass education,
human capital, Nature.

Nocion de desarrollo

El desarrollo se convirtié en una idea central en la vida politica y
econdmica internacionales a partir de la Segunda Guerra Mundial,
cuando el clima de guerra fria encontré en la acufiacion de este
término un concepto clave legitimador de la reconfiguracion del
orden mundial que habrian de liderar las nuevas potencias, y de la
relacion de estas con los diversos bloques geopoliticos vy
econdémicos. Asimismo, en el seno de la desestabilizaciéon que
supusieron los procesos de descolonizacion iniciados a mediados de
los 40, la invencion de la dicotomia entre paises desarrollados y
subdesarrollados va a sustituir a aquella otra entre potencias
imperiales y sus colonias del ultramar (Cornago, 1998)

El concepto de desarrollo seria entonces el término aglutinador de
un proyecto destinado a “'rescatar’ de la tentacion del comunismo a
los paises liberados de la dominacion colonial, para guiarlos a través
de un camino trazado por las democracias capitalistas de la Europa
Occidental y América del Norte” (Parpart y Veltmeyer 2011, p. 25).
Simultaneamente, la cooperacion internacional, creada algunas
décadas antes como parte del propdsito pacificador de la Sociedad
de Naciones (Sotillo, 2015, pp. 40-41) va a ir consolidando un
modelo de solidaridad mundial a través de dos ejes principales: el
flujo internacional de capital, eliminando incertidumbres a las
inversiones, y el flujo internacional de tecnologia y asistencia
técnica. Este mecanismo de ayuda internacional, concebido para
estimular el desarrollo y modernizaciéon de las periferias, va a ser un
importante pilar para consolidar “el imperialismo econdmico y
epistemoldgico de los paises del centro y su ideologia eurocéntrica”
(Dominguez, 2020, p. 139).
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El propdsito manifiesto del nuevo orden posbélico se dirigia a
reencauzar las relaciones con las antiguas colonias, sustituyendo el
“viejo imperialismo -la explotacién para el beneficio extranjero-
[que] no tiene lugar en nuestros planes [por] un programa de
desarrollo basado sobre los conceptos de un justo reparto
democratico”. Las palabras de esta cita son de 1949 y pertenecen al
célebre Punto Cuarto del discurso inaugural del segundo mandato
del presidente estadounidense Harry S. Truman, el primero de este
tipo retransmitido por television, y que es considerado por los
estudios del desarrollo como el hito que pone en circulacion el
discurso desarrollista, en tanto nueva retérica dominante de las
relaciones internacionales y de la geopolitica mundial (Fernandez,
2023, p. 15).

A partir de aqui, se ha ido desplegando asimismo todo un caudal de
posiciones tedricas que ha tenido al desarrollo como nocién clave
para entender (e incentivar) el cambio social, y que ya son bien
conocidas como los Estudios del desarrollo, en tanto campo
especializado que lo piensa y lo articula conceptualmente para
otorgarle estatus académico y validez tedrica. Si bien los estudios
del desarrollo han evolucionado hacia la convergencia de enfoques
y han ido alcanzado la contextura de un campo de reflexion
interdisciplinar, en sus origenes, y durante décadas, la discusion
econdmica domino la teoria y la practica desarrollistas, bajo la
etiqueta de Economia del desarrollo. Desarrollo y economia llegaron
a ser nociones fuertemente dependientes en una relaciéon de mutua
pertenencia: siendo el proceso acumulativo el eje del sistema
econdmico capitalista, que en los afios cincuenta se encontraba en
una etapa avanzada de mundializacion, el crecimiento econdmico de
las naciones serd entonces el objetivo del desarrollo: el mismo
desarrollo es en adelante concebido casi en exclusiva en términos
de crecimiento.

La asuncidn generalizada de la politica econdmica keynesiana se
instaurd como el soporte tedrico de esta fase de recuperacién: el
intervencionismo estatal fue uno de los pilares para la reactivacion
de las economias hundidas tras la guerra. Mas aun sera valida esta
formula en las regiones subdesarrolladas, caracterizadas por
estados fragiles institucionalmente -al menos en lo que a
instituciones democraticas se refiere- y carentes de la demanda
interna necesaria para articular mercados nacionales. La aplicacién
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de politicas keynesianas desarrollistas, contrarias al principio
antiintervencionista, se justific6 bajo la idea de reforzar la
planeaciéon econdmica y la accion publica, como factores para el
impulso del cambio social, en la estela de una modernizacion
infraestructural y politica que apuntaba como meta a los niveles de
vida y patrones culturales de Occidente.

Teoria de la modernizacion

La Teoria de la modernizacién fue el marco cientifico que dio inicio
al estudio del desarrollo posbélico contemporaneo bajo esta pauta
de acumulacion de capital y crecimiento econdmico. Este modelo ha
sido, en el siglo XX, una de las teorias mas productivas a la hora de
explicar la existencia de sociedades modernas y desarrolladas y
regiones subdesarrolladas, y para justificar el disefio de los
programas de ayuda y cooperacion que impulsaran el cauce
modernizador de las Ultimas. Bajo esta concepcidén, basada en la
reorganizacion productiva y el trasvase tecnoldgico como vectores
centrales de crecimiento, la idea de desarrollo fue naturalizada vy
gozo6 de amplia aceptacion durante las primeras décadas posbélicas.
La Teoria de la modernizacion fue “la sabiduria mds o menos
aceptada entre 1945 y mediados de los afios 60” (McKay, 1992, p.
19), y bajo este paradigma se despleg6 lo que Griffin ha llamado la
fase de “alta teorizacion” (1992, p. 9), del concepto de desarrollo.
Ninguna propuesta resume mejor este paradigma que la tesis de W.
W. Rostow expuesta en su célebre Las etapas del crecimiento
economico. Segun este modelo etapista, el proceso de desarrollo
gue toda sociedad habria de recorrer se articulaba a través del arribo
y superacion de una serie de fases de progreso, que culminaban en
el logro de los rasgos estructurales de producciéon y de consumo
capitalistas y de individualismo de la accion social, propio de las
formas de vida y patrones culturales de la sociedad contemporanea
estadounidense.

Educacion y desarrollo

Pero es importante hacer notar que este interés prioritario en
asuntos economicos, no hizo desentender en modo alguno el
aspecto epistémico, cultural y educativo. Si, de un lado, la economia
habia copado, como decimos, un lugar preeminente en la
conceptualizacion del desarrollo; por otro, la ideologia del
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desarrollismo no ha hecho mas que consolidar, por otras vias, un
nexo fuerte ya existente entre educacidn y progreso, como atributo
central de la modernidad. La correspondencia entre progreso y
educacion formaba ya parte de las preocupaciones pedagdgicas y
politicas de la tradicion humanista e Ilustrada. Después de la
Segunda Guerra Mundial, el nuevo discurso de progreso actualizado
bajo la marca de desarrollo, hizo de la educacion formal un aspecto
relevante para desencadenar o reforzar procesos de modernizacion
econémica y cultural, tanto de las sociedades industriales como
especialmente de las regiones pobres (Jasso, Fernandez, Garcia,
2024). Desde entonces, la mayor parte de teorias, politicas vy
proyectos encaminados a ampliar y sistematizar la cobertura y
calidad de la educaciéon “ha considerado la educacién como una
fuerza central para el desarrollo sociocultural y ha visto en la
escolarizacion formal uno de los agentes, si no el principal, del
cambio social deseable” (Hawkins, 2007, p. 147).

Podemos plantear, como tesis fuerte de este trabajo, que este
vinculo entre modernidad y educacién, o entre desarrollo y
educacion, quizd quedara mas claro si es resituado como una
relacion necesaria entre el proceso de expansion de la modernidad
capitalista, y su necesidad de generar y legitimar el tipo de fuerza
de trabajo y de conocimiento necesarios para la continuidad y
ampliacion de la productividad del sistema. La promocion del
sistema educativo, con tendencia hacia la escolarizacion obligatoria
de masas, ha contribuido a formar un ejército de mano de obra
dispuesta y capaz para trabajar de forma eficiente en el nuevo
entorno social del régimen industrial, cuando el proceso expansivo
del capitalismo tenia que afrontar las tensiones generadas entre el
sistema tradicional de producciéon y la nueva organizacion de
productividad de tipo fabril. La actitudes sociales y capacidades
técnicas necesarias para la fuerza de trabajo capitalista son
generalmente escasas entre las poblaciones de los modos de
produccion no capitalista: una nueva conciencia del tiempo, mayor
formalizacion de rutinas y secuencias de tareas y objetivos, otras
formas de disciplina y de respeto a la autoridad, nuevas formas de
motivacion y estimulos al rendimiento,...esta serie de aspectos
novedosos fueron formando un distintivo marco de relaciones
sociales y de tendencias actitudinales propias del nuevo sujeto
productivo bajo el capitalismo, que eran dificilmente adquiribles a
través de la socializacion primaria familiar y la emulacion de roles
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parentales, o el seno de las relaciones estables de las comunidades
precapitalistas (Bowles, 1978).

En relacion con esto, la expansién del capitalismo como sistema
mundo dividido en regiones centrales, semiperiferias y periferias, ha
sido asimismo un elemento crucial para consolidar la idea de
educacidon moderna y para estructurar la ordenacion y las formas de
operar de las disciplinas de conocimiento y de sus epistemologias
jerarquizadas. El fendmeno de ampliacion de la educacion a partir
de la escolarizacion de masas, tanto en regiones centrales, como en
el tercer mundo, ha ido acompafiado de una homogeneizacién de
los sistemas de ensenanza y la progresiva expansion de curriculos
estandarizados, de modo que el modelo de sociedad moderna se ha
ido correspondiendo cada vez mas con instituciones y contenidos de
ensefianza muy semejantes, generando un sistema cultural vy
educativo que se normaliza en todo el mundo (Benavot et al., 19).
Esta tendencia ha implicado necesariamente, como decimos, una
progresiva implantacion de un curriculo con mayor presencia de
tiempo dedicado a materias modernas, como las matematicas,
ciencias naturales y ciencias sociales, en detrimento del curriculo
clasico orientado hacia las letras y humanidades. Y si bien, como
propone Bowles (1978), pocas de las habilidades y conocimientos
concretos aprendidos en las escuelas son directamente transferibles
y operables en el lugar de trabajo capitalista de la fabrica, la
plantacion agricola o la oficina, no deja de ser cierto que estas
competencias son criticas para el aprendizaje correcto de
practicamente cualquier disciplina que si es directamente
productiva. Es decir, la escolarizacion produce trabajadores a través
de “la correspondencia estructural entre las relaciones sociales de la
educacion y las de la produccidon capitalista y no a través del
contenido del plan de estudios” (Bowles, Gintis, 2021, p. 223).

Una consecuencia evidente de este proceso ha sido, insistimos, la
consolidacion de la hegemonia universal del conocimiento moderno
occidental, a partir del disefio estandarizado de materias escolares
abstraidas y cada vez mas desconectadas de las ricas y diversas
culturas tradicionales de los paises en desarrollo, cuyas
particularidades territoriales y culturales apenas se reflejaban en los
curriculos oficiales. La capacidad y legitimidad para asignar
autoridad epistémica y credenciales educativas a los individuos y
naciones procedian de las premisas de racionalidad tedrica, de
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objetividad metodoldgica y de eficacia productiva del conocimiento
occidental universalizado. Esto ha supuesto, entre otras
consecuencias, la incorporacion en sociedades tradicionales, a
través de las distintas dimensiones cultural, psicoldgica y
comportamental, de valores, creencias y asunciones ontoldgicas y
axioldgicas que les eran ajenas, asi como a veces la justificacién
para la intervencion y dominacion de tipo colonial o neocolonial
(Griffiths, Imre, 2013). Como afirmaban Benavot, Cha, Kamen,
Meyer y Wong, en un trabajo cldsico de finales de los 80, “vivimos
en una época en la que las culturas locales y primordiales se ven
sometidas a una destruccién completa, debido en parte a la
educacién de masas” (1991, p. 339).

Capital humano

En los afios 60, el economista birmano Hla Mynt (1964) daba cuenta
del giro de atencién hacia problemas de educacion por parte de la
economia del desarrollo. Partiendo de la idea de que el incremento
de capital material y de la cantidad de poblacion trabajadora no
podian explicar por si solos el crecimiento econémico de los paises
avanzados, sostenia que el andlisis debia tener en cuenta el
aumento en la productividad provocado por las innovaciones
técnicas y las mejoras cualitativas en los métodos de produccién y
organizacion. Estos factores de innovaciéon y mejora organizativa,
habia que relacionarlos a su vez, directa o indirectamente, con una
mejor educacion.

Los programas de desarrollo de las naciones retrasadas precisaban
entonces, no solo de inversion de capital y trasferencia tecnoldgica,
sino de “un suficiente nimero de personas con el necesario
entrenamiento y habilidades para llevar adelante dichos programas”
(1964, p. 516). La inversidon en capital material y fuerza muscular
iba cediendo importancia a la inversion en capital humano y “poder
cerebral”, dado que se empezd a entender que la educacién era el
principal componente faltante para acabar de encauzar por la senda
correcta el desarrollo econédmico en los paises subdesarrollados. La
inversion en capital humano arrojaria rendimientos mas altos,
puesto que la dotacién de mayores facilidades educacionales para
las poblaciones contribuiria a “quebrantar la rigidez y resistencia de
las actitudes sociales locales para la transformacién social y el
desenvolvimiento econdmico” (p. 528).
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Como hemos sugerido ya, la teoria de la modernizacién de secuencia
etapista aporté la formula econdmica de requerimientos materiales,
técnicos y organizativos para avanzar en el camino de progreso y
crecimiento; la teoria del capital humano hizo lo propio para la
reconceptualizacion del tipo de sujeto que habia de ser procesado
por la educacién ampliada y por la institucionalizaciéon del modelo
educativo (ese y no otro) que habria de producirlo. Por encima de
toda complejidad bioantropoldgica, ecoldgica o filoséfica del
concepto de educacién, predomindé el caracter “instrumental”
basado en “contenidos”, cuya funcion era transmitir una seleccién
de conocimientos y habilidades apropiados para el mejoramiento del
rendimiento laboral y la productividad del trabajador en el sistema
econdémico industrial y capitalista, y para el consecuente progreso
material de la sociedad.

La teoria del capital humano entiende la formacién de los individuos
como un proceso de inversion en el desarrollo personal, segun la
regla de que una mayor capacitacion se traduce en mayor
productividad vy, en consecuencia, en mayores salarios. El
mejoramiento de lo social podia considerarse como el agregado de
las elecciones individuales de agentes racionales y los
correspondientes trayectos individuales de rendimiento escolar y
éxito laboral de educandos y trabajadores, que dependian de una
adecuada evaluacion de preferencias en funcion de los atractivos
salariales y las cualificaciones exigidas. De aqui que el proceso
educativo se concentre en enfatizar su potencialidad como servicio
que responde a la demanda individual, y que ofrece aumentar la
expectativa de productividad sobre la base de aquellos
conocimientos, habilidades y competencias de los sujetos que son
relevantes para las actividades laborales y econémicas. Estos rasgos
personales, cognitivos y actitudinales, se entienden que pueden ser
eficazmente suministrados, procesados y acreditados por los
centros de ensefianza, que adquieren cada vez mas posiciones
especificas y secuenciadas en el seno de un espectro de actos
pedagodgicos con cada vez mayor grado de integracion e
institucionalidad y mas capacidad para producir efectos sociales
mayoritariamente aceptados.
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Sujeto, educacion, naturaleza

Los sistemas educativos modernos han cumplido entonces la misién
histérica de racionalizar y naturalizar los tipos de conocimientos y
de estratificacion del saber necesarios al proyecto capitalista,
redefiniendo igualmente la naturaleza y organizacion de los
trabajadores, en un trayecto de alejamiento de explicaciones y
saberes primordiales, sagrados o tradicionales. Esta nueva
configuracion social ha sido objetivada en torno a los supuestos del
individualismo laico y posesivo, y su capacidad de operar
productivamente sobre la naturaleza. En definitiva, las situaciones
de pobreza, individual o social, pueden explicarse como el resultado
de una correlacién débil, deficitaria o desviada respecto de un
modelo educativo formalizado segun las necesidades epistémicas y
actitudinales de la productividad capitalista.

Las politicas publicas, la institucionalidad de la educacién y su
amplificacion de masas y mundializada, refuerzan la conviccion
social en una idea de educacioén cuyo fin y prioridad es ser funcional
al crecimiento econdmico, una vision del educando y el trabajador
como agentes capitalistas y un trayecto educativo individual basado
en la meritocracia. Como afirman Griffiths e Imre (2013): “La
promesa meritocratica tiene un gran atractivo por su caracter
democratizador, ya que aparentemente elimina la influencia de
factores externos (sociales, culturales, economicos) en el
rendimiento educativo individual mediante la creacién de unas
condiciones realmente equitativas” (p. 44). ElI efecto es
precisamente el contario, encubrir el impacto permanente de
elementos no meritocraticos en el rendimiento escolar, pues reducir
la relacién del estudiante con la educacion como principalmente
formacion de capital humano y mero intercambio entre esfuerzo
individual y credencial, de un lado, y trabajo y salario, del otro, tiene
como consecuencia desatender las relaciones de poder y los
condicionamientos de clase, de racializacion, de etnia o género.
Estas distorsiones analiticas se dan tanto a nivel de las relaciones
sociales de desigualdad que operan dentro de los centros
educativos, las que operan en la sociedad en general de cada nacioén,
asi como a nivel de las estructuras geopoliticas de formacion y
mantenimiento de periferias en el sistema mundo capitalista.
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El grado de enmascaramiento ideoldgico del sistema educativo
moderno es mas acusado si cabe cuando tenemos en cuenta la
variable de la componente natural biosférica del sistema productivo:
la separacion fundamental entre capital y trabajo no solo desvincula
la acumulacion de capital de las relaciones sociales de produccién
de fuerza de trabajo, abstraida como mercancia, sino que, aun mas
fundamental, invisibiliza la conexion entre capital y trabajo no
remunerado y naturaleza. Las relaciones y experiencias, y los
conocimientos y habilidades autorizados que la educaciéon promueve
y legitima, normalizan una relaciéon de dominio entre la subjetividad
del educando y futuro trabajador, y la naturaleza, que se le presenta
a este sujeto abstracto y estandarizado como materia inerte
igualmente abstracta, e infinitamente disponible a |la
manipulabilidad extractiva y mercantilizable. Este espacio de lo
natural es reorganizado como pura extensiéon homogénea, que es
discernible, medible y cuantificable por las materias estandarizadas
de los curriculos modernos. Asimismo, la tendencia a su explotacion
es posible gracias a las disposiciones actitudinales aportadas por
valores productivistas y competitivos orientados al mercado,
transmitidos y vividos a través de los disciplinamientos rituales que
estructuran los horarios y rutinas de escuelas y centros educativos.

La creacion y ampliacion universalizante del sistema educativo
moderno ha sido, como ya hemos dicho, un dispositivo fundamental
para el despliegue y triunfo de esta ideologia de la modernidad y su
dindmica de desarrollo desigual y colonialista. La educacion de
masas ha ido creando una serie de supuestos sociales y ontoldgicos
sobre la cultura comun de la sociedad y una modalidad comun de
separarse y a la vez relacionarse cultura y naturaleza. Un orden
civico, politico e institucional comun valida la existencia de una
realidad natural comun, a través de la ciencia, y de una estructura
l6gica comun, a través de las matematicas, como parte de la
concepcion moderna del mundo (Meyer, 2010, p. 45). De esta
manera, ciertas premisas ontoldgicas acerca de lo que constituye lo
real y el mundo natural van de la mano de los procesos histéricos
de hegemonia y poder que las instituye, y que han consentido que
una especifica e histérica concepciéon del mundo y del ser humano
se naturalice y propague independientemente, en su nucleo basico,
de las determinaciones territoriales y socionaturales y de los
contextos culturales en los cuales la modernidad iba implantado
fabricas y escuelas.
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Capital humano y sociedad del conocimiento

En este breve repaso hemos tratado de vincular Ia
institucionalizacion y ampliacion moderna de la educacién con los
requerimientos epistémicos, éticos y laborales del sistema
econémico del capitalismo y su tendencia expansiva e infinita de
acumulacién. Si bien hemos centrado el andlisis en algunos
conceptos importantes como desarrollo, teoria de la modernizacién,
o capital humano, tal y como estos fueron lanzados en las primeras
décadas posbélicas, no quiere esto decir que estas formaciones
hayan agotado su productividad. Mas bien al contrario, como
Griffiths e Imre, afirman, “el sistema mundial capitalista y su
organizacion del conocimiento demuestran cémo la idea de la
educacién masiva para la formacion de capital humano ha
mantenido su posicion a nivel mundial frente al fracaso del
liberalismo en gran parte del mundo” (2013, p. 41). Hoy en dia
vivimos, desde la irrupcion de la hegemonia de la ideologia
neoliberal, tendencias globales de desregulaciéon de la educacién y
de conformacion de un mercado mundial de la ensefianza,
ampliamente dependiente de los nuevos medios de comunicacion
digital y de los nuevos flujos migratorios. En este contexto se da
asimismo un revitalizado auge, entre otras cosas, de la concepcion
de la educacion como capital humano, claramente reflejado en los
nuevos sistemas de evaluacién para la gestion de la mejora escolar.
El mas famoso de ellos, PISA, patrocinado por la OCDE, forma parte
de la relativamente nueva industria de las comparaciones
internacionales de las instituciones educativas (Popkewitz, 2013).
Estos sistemas de cuantificacion tienen por objeto reducir un
aspecto crucial y complejo de la vida social y de las relaciones
interpersonales y productivas, como es el fendmeno educativo, a su
expresion numeérica simplificada y globalmente estandarizada, bajo
la creencia, casi supersticiosa, de que los numeros son la forma
privilegiada de decir la verdad, con los atributos aparentes de
neutralidad, objetividad e imparcialidad.

La educacion moderna que crecié a la sombra del capitalismo
histérico tenia la funcion, como hemos expuesto, de aprovisionar
trabajadores para la industria, no tanto a partir de contenidos
curriculares concretos, sino a través de los valores y las disciplinas
interiorizadas en la escolarizacién, y distribuidos socialmente
mediante los filtros que las credenciales establecian para la
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asignacion de trabajadores a los diversos puestos productivos.
Andalogamente, los resultados PISA no responden a una pedagogia
que persiga el aprendizaje de las ciencias y las matematicas y la
suficiencia en compresion lectura, sino que generan principios con
fines socialmente operativos acerca de quién es el nifio y quién debe
ser. Se trata de un dispositivo para el gobierno de la conducta
vinculado histéricamente a un tipo de racionalidad productiva
orientada a construir un determinado tipo de persona. El sujeto de
PISA, como lo denomina Popkewitz, seria el aprendiz a lo largo de
la vida que vive en la “Sociedad del Conocimiento” (2013, p. 57) y
gue, como proyeccién ideal, elabora sus propios regimenes de
autoexplotacion, de empresarializacion de si mismo y de
movilizacion total y permanente, adecudndose a las nuevas
necesidades de flexibilidad competencial y laboral en las condiciones
de acumulacion de capital del espacio de la globalizacién neoliberal.

Conclusion

En esta situacion de obstinada hegemonia del sistema educativo
como instrumento funcional a las diversas fases de acumulaciéon del
capitalismo mundial, la pregunta acerca de las condiciones de
posibilidad de una educacion que pueda ser una practica de
construccion de una subjetividad democratica, radical y ecoldgica,
parece utopica o improcedente. Sin embargo, como dice Oliver
Reboul (2009), “la filosofia empieza donde las cosas no dan mas de
si, donde aquello que era evidente para todo el mundo deja de serlo
[...] La filosofia de la educacion -para este autor- es ante todo un
cuestionamiento total de todo lo que sabemos o creemos saber
sobre la educacion” (p. 7). Es en los momentos de crisis y ruptura
transicional del sistema hacia otra cosa, de un sistema que no da
mas de si, como en el que ahora vivimos, cuando las presiones
emancipadoras pueden tener mas posibilidades de éxito y de
transformacion, pues la desorientacion y la confusion ya pesan mas
gue la estabilidad. Quiza mas quiebres y lineas de rupturas se abren
al cuestionamiento total y a la reforma radical cuando la dindmica
estructural muestra esfuerzos de recomposicion cada vez mas
violentos, pero a la vez, por eso mismo, mas inarticulados e
incoherentes. Para que la educacion institucionalizada no siga siendo
mas parte del problema que de la solucidn, quiza sea pertinente
pensarla como algo todavia por hacerse, pero algo con lo que nos
comprometemos como si ya supiéramos lo que estamos haciendo.
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RETOS PARA LA FORMACION Y LA INNOVACION
ENTRE LA FILOSOFIA Y LA FORMACION
PROFESIONAL POR LA TRANSFORMACION
EDUCATIVA Y ECOSOCIAL. UNA APORTACION
DESDE LA ASESORIA DE FORMACION PARA FP DE
UN CENTRO DE PROFESORADO

Fernando Cobos Becerra'
CEP Huelva-Isla Cristina

Resumen

He realizado un planteamiento general respecto a la transformacion
ecosocial en Formacién Profesional (FP), en cuanto al pleno empleo
y la brecha salarial de género, conectandolo con el ambito de la
filosofia en un tdndem teodrico-practico de los riesgos planetarios y
la concrecidn por sectores productivos y estudios técnico -
profesionales. Por (ltimo, se exponen algunas posibilidades de
intervencion educativa entre formaciéon e innovacion con los marcos
institucionales que pueden dar soporte.

Palabras clave

Formacién profesional, transformacion ecosocial, intervencion
educativa

Abstract
I have made a general approach to eco-social transformation in VET,

concretised in terms of full employment and the gender pay gap.
Connecting it with the field of philosophy in a theoretical -practical

! Asesor de Formacién Profesional en el Centro de Profesorado Huelva- Isla
Cristina. Desde el curso 2022/2023 desarrolla actividades formativas para
la ecologizacidn de la FP. Ha sido ponente para los equipos directivos noveles
de las provincias de Sevilla y Huelva en materia de transformacion educativa
y ecosocial. fcb@pangea.org.
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tandem of planetary risks and the concretisation by productive
sectors and technical-professional studies. Finally, some possibilities
for educational intervention between training and innovation are
presented with the institutional frameworks that can provide
support.

Key words

Vocational training, eco-social transformation, educational
intervention

Introduccion

Quizas a primera vista pueda saltar la duda de cudl es la conexion
educativa entre el ambito de la filosofia y la formacion profesional
(FP) en un centro educativo con estudios de FP. Merece la pena
mencionar que, excepto en los Centros Integrados de FP, en todos
ellos hay secundaria y seguramente bachillerato con la presencia del
Departamento de filosofia.

Este curso académico comienza la implantacién del nuevo modelo
de formacion profesional de la Ley de Ordenacion e Integracion de
la Formacidén Profesional 3/20222. En ella se incluye un nuevo
modulo denominado “Sostenibilidad aplicada al sector productivo”.
Explicitamente, se encuentra vinculado a los Objetivos de Desarrollo
Sostenible, segun lo indicado en el Real Decreto 659/20233,

Desde una perspectiva ecosocial y estableciendo un analisis
propositivo de las dos vertientes, lo ecoldgico y lo social, vamos a
desarrollar unos planteamientos y propuestas que podrian ponerse
en marcha este mismo curso académico. ¢Qué posibilidades de
formacion e innovacion habria conectando filosofia y FP, desde la
teoria y el pensamiento global de la problematica del cambio
climatico hasta la practica de los sectores econdmicos relacionados
con los estudios de FP, que puedan estar presentes en los institutos?

2https://www.boe.es/eli/es/lo/2022/03/31/3/con
3 https://www.boe.es/eli/es/rd/2023/07/18/659
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Cambios sociales, educacion y formacion.

Hoy podemos afirmar que la crisis climatica es el mayor desafio que
afronta la humanidad. El escenario es claramente de multicrisis.
Desde el punto de vista institucional, tenemos el
Interngovernmental Panel On Climate Change (IPCC), organismo de
la ONU que recoge el trabajo de miles de cientificos de todo el
planeta a propuesta de sus respectivos estados miembro. El IPCC
publicé el verano de 2021 un informe* que no deja lugar a dudas:
la aceleracion en el calentamiento global, sin precedentes en 2000
afios y con datos observados desde 1850, tiene al factor humano
como determinante. Y como propuesta general global mas
relevante: dejar de medir el crecimiento econdmico con el Unico
indicador Producto Interior Bruto, y transitar a un modelo que
equilibre el desarrollo humano con multiples valores de la
naturaleza, para una buena calidad de vida sin sobrepasar los limites
biofisicos y sociales. En marzo de 2023 el IPCC afirmaba
rotundamente: “Se puede hacer, hay que hacerlo”>.

Casi al mismo tiempo que la poblacion en el planeta se ha
multiplicado por tres en 70 aifios, se han disparado las
desigualdades, los altos niveles de vida coexisten con zonas de
exclusion social, a escala planetaria y dentro de nuestras propias
sociedades. Aunque existan lugares de pobreza y riqueza extremas,
lo mas habitual es que “todo esta en todas partes”, coexistiendo en
lo que algunos denominan “sociedades hojaldre” (Garcia, 2004),
finas capas sociales microsegmentadas. Esto significa que, en casi
todos los centros educativos, aunque no sean de compensatoria,
hay poblacién escolarizada que en su dia a dia se enfrenta a la
pobreza. En el mundo del trabajo, estas desigualdades se
manifiestan en la creciente precariedad laboral. En un informe de
politica econdmica mundial®, se indica que a nivel global durante
los ultimos 40 anos la desigualdad salarial se ha multiplicado por 6
entre el 0,1% de poblacion con ingresos maximos y el 90% minimo
(Bivens y Banerjee, 2022). La Juventud en Espafa, segun la EPA del

4 https://www.ipcc.ch/languages-2/spanish/

> https://theconversation.com/se-puede-hacer-hay-que-hacerlo-el-ipcc-
presenta-su-informe-definitivo-sobre-el-cambio-climatico-202194
Shttps://www.epi.org/publication/inequalitys-drag-on-aggregate-demand/
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segundo trimestre de 2024, tiene un desempleo del 25,8% y en
Andalucia supera el 30%’. Buena parte de ella esta en FP.

No cabe duda que la formacidon es un ingrediente clave para
optimizar las condiciones por las que se encajen las necesidades de
empleo con la disponibilidad de personas trabajadoras adecuadas.
Aunque no es menos cierto que la Constitucion Espafiola establece
en sus articulos 35 y 40 que los poderes publicos desarrollaran
politicas activas orientadas al pleno empleo, en base al derecho al
trabajo libremente elegido en condiciones suficientes para la vida
digna. Es por lo que referencio la propuesta del Comité de Derechos
Econdmicos, Sociales y Culturales de la ONU, que en su acuerdo
vinculante nimero 18, de 2005, dedicado al Derecho al Trabajo,
establece en su punto 28, como obligacién de sus estados miembro,
la de hacer campaiias educativas y formativas para conocer
ese derecho. Espafia es miembro permanente de dicho comité
desde su fundacién en 1985.

La igualdad de género como elemento clave de la inclusion y
progreso social.

La brecha salarial de género esta directamente relacionada con los
cuidados y las tareas reproductivas. A mayor numero de
descendientes, mayor brecha. Ademas, la juventud no lo percibe
puesto que la maternidad se ha retrasado tanto que, en tiempo de
escolarizacion, el tener hijos se ve como algo lejano. Pero cuando
llega la jubilacidon, se observan diferencias de mas del 40% de
brecha. Es ineludible pensar y actuar en el terreno educativo
también en este asunto.

Es necesario destacar que, segun la UNESCO, la educacion
transformadora implica ensefianzas y aprendizajes orientados a
motivar y empoderar al alumnado para que tome decisiones y
acciones informadas a nivel individual, comunitario y global,
para relacionarse con el mundo y encontrar coherencia entre lo que
experimentan en los centros educativos y el planeta que todos
deseamos construir. Ademas, la educacion transformadora destaca
la complementariedad y la integracion hacia la meta 4.7 de los ODS,

7 https://www.ine.es/dyngs/Prensa/EPA2T24.htm
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englobando en el mismo la educacion para el desarrollo sostenible,
la educacién para la ciudadania mundial y la educacion para la salud
y el bienestar, lo que abre camino a la innovacién en la educacion
actual. Para la FP, contamos con el ODS 8: Promover el crecimiento
econdémico inclusivo y sostenible, el empleo y el trabajo decente
para todos.

La LOMLOE, en esta linea, destaca que los centros, como espacios
abiertos a la sociedad de la que son elemento nuclear, promoveran
el trabajo y la coordinacion con las administraciones,
entidades y asociaciones de su entorno inmediato, creando
comunidades educativas abiertas, motores de la transformacion
social y comunitaria. na mirada amplia, desde el profesorado en
general, de FP en particular y las asesorias de formacion, puede
contribuir con su trabajo y desarrollo profesional a poner su grano
de arena en este reto glocal (pensar global, actuar local) ecosocial.

Retos y propuestas educativas desde la formacion y la
innovacion. Algunos suefios

¢Qué intervenciones educativas se podrian poner en marcha con el
alumnado, ofreciendo un soporte normativo e institucional para la
formacion e innovacién del profesorado combinando filosofia y FP?
Con la intencionalidad de promover explicitamente el trabajo entre
iguales por rango de edad, las posibilidades que se proponen parten
de una situacion imaginaria: que desde el
Departamento de filosofia se busque al profesorado de FP que este
afio tenga en su horario la materia de “Sostenibilidad Aplicada al
sector productivo”. También a aquel profesorado de FP que se
conozca que tiene una sensibilidad al respecto. Proponer
colaboracién ante la problematica ecosocial. A partir de aqui, la fase
de “sonar” incluiria dos concreciones que considero pertinentes,
ambiciosas y, por ello, ilusionantes:

- Asambleas Estudiantiles por El Clima2. La convergencia
FP-Secundaria tendria un marcado caracter de conectar

8https://www.ecologistasenaccion.org/199210/la-participacion-ciudadana-
frente-a-la-emergencia-climatica-se-debe-impulsar-con-mas-y-mejores-
herramientas/
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planteamientos, datos cientificos e intervenciones en los
sectores economicos propios de los titulos de FP. Poner
encima de la mesa que ningun sector funciona sin las tareas
de cuidados y reproductivas que estan feminizadas vy
precarizadas. Debatir en el seno de esas asambleas respecto
a lo global y lo local. Tanto la situacion planetaria a la luz de
los datos cientificos contrastados como las propuestas que
se pueden hacer sectorializadas, con afan de sefalar y
promover alternativas al modelo de division mundial del
trabajo: produccidn, distribucion y consumo en las cadenas
mundiales de valor y que son unas de las mayores
consumidoras de energias fdsiles. Si se relocalizaran dichas
cadenas, contribuiriamos a mitigar el impacto y a adaptar
cada sector. Todo ello, incluyendo la perspectiva de género y
promocionar el pleno empleo.

- Aprendizaje Servicio (ApS), como propuesta de trabajo
interdisciplinar y posiblemente internivelar, aplicando las
competencias profesionales de los titulos con alguna
demanda social.

Dificultades - Retos

Entre los retos para desarrollar los elementos expuestos
anteriormente, sitlo en primera posicion combatir el
negacionismo climatico. Actualmente hay un alto porcentaje de
personas que consumen informacidn y acceden a posiciones
politicas y sociales muy mediatizadas por las redes sociales y
ancladas en el negacionismo, produciendo un giro hacia posiciones
de extrema derecha. En relacion a esto, podriamos decir que los
discursos de proteccion medioambiental y el riesgo de colapso,
proponiendo el decrecimiento y la necesidad de abordarlo desde lo
ecosocial, se enfrentan a una maquinaria de manipulaciéon y
establecimiento de marcos de pensamiento que es casi hegemonica
en un segmento de jovenes adultos hasta 35 afios. Este rango se
proyecta tanto entre el alumnado como en parte del profesorado.

Por lo tanto, el reto estd en qué estrategias y practicas, no sélo
curriculares, sino también organizativas y educomunicativas,
desplegamos para su consecucion. Si luchar contra el
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#greenwashing, el retardismo y el negacionismo climatico ya es
dificil en general, hacerlo en el &mbito de la FP requiere considerar
una cultura escolar